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FECIOARA MARIA iN VIZIUNE CATHARA

ZAMFIR CONSTANTIN
Universitatea din Bucuresti
Masterand Studii Medievale
E-mail: zamfir c2008@yahoo.com

Abstract. In this short article we present the position of the Cathars (religious movement
with gnostic and dualistic elements) about The Virgin Mary. The heretics were very divided in
their opinions about this problem, presenting a large diversity of theological positions.

Keywords: The Virgin Mary, Cathars, Jesus Christ, Dualism, Dnosticism

Catharii erau Tmpartiti de catre adversarii lor catolici in “moderati” si radicali” in
functie de gradul dualismului lor privitor la crearea lumii. Astfel, “moderatii” credeau ca
Dumnezeu este creatorul Universului, al materiei primordiale, iar Diavolul era organizatorul,
artizanul lumii. El a inchis sufletele ingerilor in trupurile oamenilor. Aceastd grupare era, in
general, predominantd in Italia de Nord, vecinatatea lor aproximativa cu Dalmatia infestata de
bogomili explicand influenta doctrinara a acestora asupra lor. ”Radicalii” cred in existenta a doi
Dumnezei, unul bun, celalalt rau, fiecare avand trinitatea si lumea sa proprie. Acesti radicali au
prosperat cu precaderii in sudul Frantei, ei fiind celebrii ”albigenzi.” loan Petru Culianu face in
Gnozele dualiste ale Occidentului o analizd minutioasa a “fragmentarii” grupdrilor cathare (chiar
dacd aceasta a fost contestatd ulterior de Manolache, dar confirmatd si chiar intaritd in
concluziile ei privind dispersia credintelor cathare de catre Anne Brenon).

Fecioara Maria ocupa un loc important in crestinism fiind, dupa Sfanta Treime si inaintea
sfintilor, un personaj foarte apreciat si venerat. Majoritatea confesiunilor crestiine ii recunosc in
mod special rolul ei de mediatoare intre pacdtosi si lisus Hristos, intre oameni si divinitate.
Persoana Fecioarei Maria si rolul acesteia in cadrul cultului a fost privitd in mod diferit, inca de
la inceputurile crestinismului. Daca n Rasarit, in Imperiul Bizantin ortodox, era foarte important
faptul ca Maria era "Maica Domului”, nascatoare de Dumnezeu (sau “theothokos” cum f1i
spuneau grecii), In Apusul Europei catolic era exaltata si starea ei de fecioara. Oricum “maica
preacuratd si pururea fecioara” este un “status” revendicat de principalele Biserici crestine,
catolica si ortodoxa pentru Maria.

O miscare religioasa care este vazuta de multi drept o precursoare a Reformei lui Martin
Luther si Jean Calvin a fost cea cathard. Catharismul a fost o erezie crestind inspiratd de
maniheism si bogomilism care a aparut in Europa Occidentala in secolul al XlI-lea. A
cuprins cu precidere teritoriile de azi din sudul Frantei si nordul Italiei. in anul 1209,
Biserica Catolica initiazd o cruciadd Impotriva ereticilor din Languedoc, (este vorba de asa
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numita “cruciadd Tmpotriva albigenzilor”) dar acestia, ca si cei din Italia ori Spania, au
supravietuit pana pe la jumatatea secolului al XIV-lea. Catharii resping cultul sfintilor si al
icoanelor, botezul copiilor, euharistia, nu recunosc Crucea drept simbol crestin, cred in
transmigratia sufletului si in reincarnare, condamna cdsatoria si interzic procrearea, acestea
fiind cateva dintre punctele importante ale dogmaticii lor, una gnosticd, cu influente
maniheiste.! In privinta Bibliei, catharii respingeau hotirati Geneza. Deasemenea, nu
recunosteau scrierile Parintilor Bisericii ori actele conciliilor, declarand ca acestea provin doar
de la oameni, nu si de la Dumnezeu.”

Cand se vorbeste despre cathari, ereticii sunt vazuti, in general ca facand parte dintr-o
miscare unitard, cu aceleasi conceptii religioase, indiferent de situarea lor geografica: Sudul
Frantei, Nordul Italiei, Germania sau Balcani. Lucrurile nu au stat insa chiar asa, intre diversele
grupuri de eretici existdnd numeroase diferente dogmatice.Asa cum observa inchizitorul italian
Ranieri Sacconi “bisericile cathare italiene se ceartd intre ele din motive de dogma.”> Sacconi
stia ce vorbeste. Cathar important, el s-a convertit la catolicism in 1245 devenind célugar
dominican. Intre 1254-1259 a fost numit inchizitor-sef al Lombardiei persecutandu-i crunt pe
fostii lui coreligionari. Sa trecem repede in revista credintele catharilor 1n ceea ce o priveste pe
Sfanta Fecioara.

Catharii au mostenit o parte din credintele lor despre Fecioara Maria de la bogomili,
existand 1nsa diferente intre grupurile cathare in ceea ce priveste modul in care era privitd Maria.
Majoritatea lor credeau ca Fecioara Maria a fost un inger. Conform [Interrogatio Johannis,
document de sorginte bogomila, Dumnezeu trimite In lume un inger, pe Maria pentru a Inlesni
venirea lui lisus pe Pamant. Ea nu este un inger incarnat, asa cum sunt tofi oamenii in conceptia
bogomila ci unul celest (bogomilii spuneau ca sufletele oamenilor sunt de fapt ingeri inchisi in
trupul omenesc supus degradarii si mortii si aruncati pe Pamant de catre Diavol). lisus intra, apoi
iese prin urechea dreaptd a Mariei. Bogomilii explicau aceasta trecere auriculard prin faptul ca
Iisus fiind verbul lui Dumnezeu, el nu putea patrunde in Fecioard decat prin auz, opinie intalnita
si la Ioan Damschin (De fide orthodoxa, 1V, 14.

Nasterea imaculatd a Mantuitorului implica si ea o iesire “ cu poarta ferecatd “ iar
urechea prin care a intrat lisus Hristos farad pangarire indeplineste rolul de orificiu inocent.*

(13

Acesti eretici spun cd Fecioara Maria nici nu a fost constientd de trecerea lui lisus, care a
traversat prin urechea ei “asa cum trece apa printr-o conductd”. Aceste credinte aparfineau
catharilor asa- zisi “moderati” si erau impartisite de ereticii din Verona si de citre o parte
dintre catharii bosniaci. Alti cathari din Bosnia credeau ca lisus Hristos, loan Botezatorul si
Fecioara Maria au fost trei Ingeri trimisi de Dumnezeu. Catharii din Concorezzo, Italia, spuneau
insd ca Fecioara Maria a fost om, femeie, nu inger, iar lisus a fost si el fiintd umana, ca a suferit

! Mircea Eliade, LP. Culianu Dictionar al religiilor, editura Humanitas, Bucuresti, 1993, pp.141-142
2 Anne Brenon, Catharii, editura Nemira, Bucuresti, 2008, p.181

? Ibidem, p.115

* L.P. Culianu, Gnozele dualiste ale Occidentului, editura Nemira, Bucuresti, 1995, p.254

> Vezi Anexa pentru deosebirile dintre catharii moderati si cei radicali
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si murit 1n realitate (trupul lui nu ar fi fost doar o fantasma cum spuneau bogomilii) dar ca si-a
abandonat corpul in momentul Inaltarii (iar Ioan Botezatorul ar fi fost un trimis al Diavolului).
Unii cathari italieni sustineau cd desi Maria si lisus au fost ingeri, ultimul a suferit, a murit si a
inviat cu adevarat.

Catharii “radicali” din Desenzano (nordul Italiei) credeau ca Maria a fost un inger care a
zamislit alt inger, pe lisus Christos, care insa nu a suferit, nu a murit si deci nici nu a inviat caci
trupul lui era o ”fantasma” (doctrind bogomild). Ei mai spuneau ca infernul este aici pe pdmant si
altul nu mai existi.’® Aceasta era si parerea catharilor radicali din sudul Frantei, numiti
“albigenzi” de catre inchizitori (de la orasul francez Albi, unde ereticii erau foarte numerosi).
Ereticii italieni erau deci foarte divizati pentru cd “fiecare dintre cele sase Biserici cathare
italiene din secolul al XIII-lea si-a ndscocit propria si nefasta alchimie de puncte doctrinale si de
credinte”.’

Dupa cum putem constata, opiniile catharilor despre Fecioara Maria erau foarte diverse.
Aceste pareri apartineau ereticilor din secolele XII-XIII. Dupa cruciada impotriva albigenzilor de
la inceputul secolului al XIII-lea care a dat o loviturd dura sectei, a urmat practic o vanatoare
neincetatd de-a lungul intregului veac pentru a se lichida toate grupurile de eretici care scapase
de prigoana initiald a Inchizitiei. Un numar mic de cathari a supravietuit totusi si in primul sfert
al celui de-al XIV-lea veac in regiunile muntoase din Pirineii francezi. In satele mici de munte,
miscarea ereticd va cunoaste un mic si ultim “revival tarinesc” asa cum il numeste cineva.® Ce
credeau acesti ultimi eretici despre Fecioara Maria? Se pare ca ei o identificau pe Maria in mod
simbolic cu Biserica albigenza sau cu totalitatea credinciosilor cathari, ridiculizand-o in acelasi
timp pe Fecioara oficiala catolici.” Despre nasterea lui Christos de citre Maria, ultimii cathari
spuneau ca: “Christos nu a fost niciodatd adumbrit de ceva atat de abject ca pantecele unei
femei.” '’ Ce inseamnd a fi “adumbrit”? Ne limureste un preot cathar, Pierre Authier, citat de
Culianu: ”Asa cum un om aflat intr-o bute este in umbra acesteia fard a primi nimic de la ea,
Christos a locuit in Fecioara Maria fara a lua nimic de la ea...el <<se adumbreste>> doar in
Sfanta Maria neprimind nimic de la ea.”'" Acestea sunt deci opiniile catharilor despre Fecioara
Maria si nasterea lui lisus Christos.

In privinta sfarsitului vietii Fecioarei, catharii italieni moderati din Concorezzo
considerau cd Maria se afla in Paradis alaturi de Apostoli asteptand Judecata de Apoi. Alti
cathari, tot din Concorezzo, dar un grup “disident”, credeau ca Fecioara asteapta sfarsitul lumii
tot In Paradis dar alaturi de loan Botezatorul pe care concetateni lor eretici il considerau un

® Ibid. p.279

" Anne Brenon, op. cit. pp. 116-117

8 Expresia este folositd de Emmanuel Le Roy Ladurie in Montaillou, sat occitan de la 1294 pana la 1324

° Emmanuel Le Roy Ladurie, Montaillou, sat occitan de la 1294 pdna la 1324, ed. Meridiane, Bucuresti, 192, p.277,
vol.IT

10 Joan Petru Culianu, Gnozele dualiste ale Occidentului, ed. Nemira, Bucuresti, 1995, p.290

Y Ibidem, p.290.
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trimis al Diavolului. Dupd cum ne putem da seama, ereticii italieni erau si n aceasta privinta
extrem de divizati, dar nu vom mai insista cu analiza diferentelor de opinie dintre ei.

In incheiere, si notim faptul ca, iconoclasti absoluti, catharii nu au ldsat reprezentari
artistice ale personajelor divine (Dumnezeu, lisus, Fecioara Maria, sfintii). Nu gasim astfel
reprezentdri ale Fecioarei Maria la cathari. Nu avem nici picturi, nici statui. Unicul exemplar al
unei Biblii cathare care a supravietuit pana in zilele noastre nu este ornat cu imagini. Nici macar
motive vegetale (frunze sau flori) nu apar.Doar motive geometrice abstracte. Singurele exceptii o
constituie crinul care apare In reperele marginale si pestele care figureaza in anluminurile a doua
letrine. Crinul simbolizeaza puritatea iar pestele este un stravechi simbol al lui lisus Christos.

Putem spune ca ereticii cathari o considerau, in general, pe Fecioara Maria drept un inger
trimis de Dumnezeu pe Pdmant pentru a-1 gdzdui (mai degraba decat pentru a-l naste) in trupul ei
pe lisus Christos. Toate atributele cu care o inzestreaza ceilalti crestini (Maicda a Domnului,
Mijlocitoare intre oameni si lisus, Regind, etc.) ii sunt negate cu vehementa. Mai este acceptata
de catre ultimii cathari drept simbol al Bisericii lor prigonite, al credinciosilor adevaratei
credinte crestine. Este o pozitie singulard si bizara care subliniaza si mai mult particularitatile
acestei erezii (cathare) ce subjugase la un moment dat o buna parte din Europa.
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STATUTUL FEMEII iN NOILE REGATE BARBARE

DAMARIS MAILAT

Universitatea ,,Lucian Blaga”, Sibiu

Facultatea de Stiinte Socio-Umane,

Departamentul de Istorie, Patrimoniu si Teologie Protestanta
E-mail damarismailat@yahoo.com

Abstract. The importance of a woman in the Germanic society is reflected especially in
rhe laws codes of each people. Even if are some differences, most of the laws gives to the
Germanic women, Longobard, Frank or Burgund, the same rights, privileges but in the same
time some obligations. The woman’s status is well established by marriage and children. The
woman can own a land if she is carefully supervised by her husband and she can inherit her

family..

Keywords: Germanic, Longobard, Salian Franks, Burgunds, code, laws, inheritance,
woman, marriage

In perioada migratiilor, femeiile si-au urmat in mod stoic sotii. Ele au stat acasa din cauza
fricii, s-au plans si au incercat sd aiba grija de gospodarii si sd se ocupe cu cresterea copiilor.
Legile privind statutul, proprietatea, mostenirea, logodna si cdsatoria ne spun mai multe despre
istoria femeilor din acea perioada decat simplele descrieri narative.'? Regii au folosit revizuirea
legilor pentru a-si anunta autoritatea asupra celor pe care-i conduc sau pe care doresc sa-i
conducd; legile erau de asemenea folositoare pentru a dovedi etnicitatea locuitorilor acelor
teritorii sau pentru a integra alte grupuri etnice in confederatie. Eurig, rege al vizigotilor, a fost
primul care a creat un cod de legi in 480, urmat de Gundobald Tm 516 pentru burgunzi iar Clovis
pentru franci. Popoarele anglo saxone au avut primul cod de legi in jurul anului 602, in timp ce
longobarzii la mijlocul secolului al VII lea. Celtii si galii au fost printre ultimii care si-au
inregistrat astfel de coduri. Aceste coduri de legi au fost permanent revizuite de cétre aproape
fiecare rege cu ajutorul cancelariei sale.

Toate aceste popoare aveau cateva concepte fundamentale comune. Fiecare avea o
valoare legala-wergeld- care se calcula pe baza bunurilor sale materiale. Aceastd suma se putea
plati grupului familial pentru uciderea sau pagubirea unui membru. De asemenea o parte din
aceastd suma se platea pentru comiterea unor ofense ca furt, adulter etc. Valoarea persoanei
depindea de clasa social, sex sau varsti. Wergeldul femeilor a variat de la o regiune la alta. in
unele coduri, wergeldul unei femei care putea sd nascd copii era dublu fatd de un barbat din
aceasi categorie sociald. De obicei aceste valori variau-28000 denari pentru o femeie insarcinata,

121 isa M. Bitel, Women in Early Medieval Europe 400-1100, p. 66.
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24000 femeia care avea copii si 8000 de denari pentru o femeie care nu mai putea avea copii.
Legea irlandezilor prevedea ci o femeie valora jumitate din suma protectorului siu. '

Rolul familiei era unul foarte important, toate deciziile ludndu-se in cadrul grupului
familial. Femeile nu aveau drept de vot, legile cerand reprezentare masculind in toate situatiile.
Femeile erau protejate de lege de catre mundium detinut de tatd, frate sau sot. Femeile erau
rareori lidere ale familiei sau ale gospodariei. Nu aveau dreptul de a participa la semnarea unor
contracte si nu puteau depune jurdminte. De asemenea nu puteau Intretine nici o actiune legala
fara permisiunea si atenta observatie a tutorelui sau.

Prima atributie a unei sclave era munca in slujba stapanuluiei. Daca o femeie libera sau
una dependenta era jignita sau ranita intr-un fel, oamenii legii trebuiau sa le faca dreptate.

In cele ce urmeaza vor fi prezentate cteva caracteristici ale familiei germanice , la populatiile la
care codurile de legi ne permit descrierea lor succinta.

Familia burgunda

Perioada dintre mijlocul secolului al III lea si mijlocul secolului al VI lea este caraterizata
de permanenta miscare a populatiilor germanice in Imperiul Roman. Barbarii germani au adus o
culturd diferitd dar si legi diferite care guvernau institufiile casatoriei si a familiei. Contactul
dintre germanici §i romani a dus la casatorii mixte si la un proces de asimilare a culturii.
Sistemele legale romane si germanice s-au influentat reciproc, modificindu-se treptat prin
imbinarea ambelor sisteme.

Burgunzii au fost printre cea mai timpurie populatie germanica care s-au stabilit in vestul
imperiului creand un regat federat la vest de Rin in jurul anului 413. Apogeului acestui regat a
fost in perioada regelui Gondobald 474-516, perioadad in care s-a Inceput emiterea unui cod de
legi burgund. Avand in vedere ca burgunzii au locuit o perioadd destul de lunga alaturi de
romani, acest cod de legi a incercat sa se ocupe de nevoile legale ale ambelor populatii.
Extinderea influentei societatii romane in cea burgunda este reflectata prin faptul ca, codul a fost
initial scris in limba latind. A fost unul din cele mai influente coduri de legi germanice si a fost
folosit pana tarziu in secolul al IX lea.

O burgunda se poate casatori de bundvoie cu cine doreste, iar rudele vor primi pretul
casatoriei sale. Acest pret, wittimon, variaza in functie de clasa sociald din care fac parte cei doi
viitori soti.

Daca un burgund din clasa superioard-optimas- sau de clasa mijlocie-mediocris- se
casatoreste cu fiica altuia, probabil de aceiasi clasa, fara acordul tatalui ei, atunci sotul ei
trebuie sa faca o tripla plata a cate 150 de solizi tatalui fetei, daca a lut-o fara a-i spune tatalui
despr intentiile sale, iar amenda va fi de 36 solizi.

Dacda cineva din clasa de jos-leudes a facut acest lucru, va face o palta triapla a cate 45 solizi si
amenda de 12 solizi.

1 L isa M. Bitel, Women in Early Medieval Europe 400-1100, p. 71.
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Interesant este faptul ca barbatul o poate lua de sotie chiar daca mai are o alta sotie. La
casatoria unei fete care nu are parinti si nici frati, unchiul sau primeste o treime din dota-
vittimon, iar surorile sale pot cere si ele o treime. Daca fata nu are tatd dar mama sa traieste
atunci mama va primi o treime din zestre. O femeie care se casatoreste a doua oard, va pierde
zestrea de casdtorie, aceasta revenind rudelor primului sof. O mama are dreptul la tuteld asupra
fiului sdu, fiind plasatd prima pe aceasta linie. La casatorie proprietatea femeii intra sub protectia
sotului, insa acesta nu are voie sa o instraineze in nici un fel fara acordul femeii.

Divortul era un subiect tabu in aceea perioada, motiv pentru care o casatorie era desfacuta
doar in anumite conditii. Astfel o femeie care se face vinovata de adulter este ucisa prin sufocare
intr-o mocirld. Barbatul nu isi poate parasi sofia fara motiv, el va trebui sa plateasca ajumite
sume de bani. Totusi, barbatul isi poate parasi sotia dacd ea se face vinovatd de: adulter,
vrajitorie sau profanarea mormintelor. Barbatul care isi pardseste sotia din alte motive, decat cele
trei, 151 va pierde proprietatea care va reveni sotiei si fiilor sdi. O femei care se dovedeste
adulterd intrd automat in servitudinea regelui. 14

In ceea ce priveste furtul sau crima, savarsitd de un burgund, femeia are un rol important .
Sotia trebuie sa reclame imediat furtul, in caz contrar ea fiind complice la fapta comisa. In acest
caz sotul este ucis iar femeia va intra in servitudinea posesorilor bunurilor furate. Copilul unei
asemenea femei va intra 1n servitudine cu mama sa daca este mai mare de 14 ani, in timp ce daca
copilul are mai putin de 14 ani va fi lasat liber.

La burgunzi si fata are dreptul la mostenire, dar doar daca in familie nu existd un fiu. La
aceastd impartire i-a parte $i mama fetei. Dacd decedatul nu are copii deloc atunci bunurile sale
vor reveni surorilor sale sau in ultima situatie celor mai apropiate rude. Interesant este faptul ca
femeia primeste o anumita parte din mostenire, in functie de situatie, chiar daca aceasta hotaraste
sa se calugareasca.

Privind femeile care sunt consacrate lui Dumnezeu si ramdn caste , spunem ca daca ele
au doi frati, ele vor primi a treia parte din mostenirea tatalui lor. De asemenea daca ea are 4
sau 5 frati, ea va primi proportia care- i revine.

O burgunda care se afla la a doua sau a treia casatorie , avand copii cu fiecare din soti, ea
isi pastreza darul de casatorie-donatio nuptialis- pentru ca dupa moartea sa darurile sale sd revina
fiecarui copil al sau. Femeia poate transfera sau vinde orice lucru pe care lI-a primit ca dar de
casatorie. Darul de casatorie al unei femei care moare fara a avea copiii se va imparti Tn mod egal
intre familia sa si familia sotului care a facut darul. Daca femeia nu lasa testament, rudele sale
pot cere mostenirea sa. Daca o vaduva nu se recasatoreste, ea poate pastra bunurile sofului ei
pani la moartea sa, cind acestea vor reveni mostenitorilor legitimi. Insa daca ea se recisatoreste,
va pierde o parte din bunurile lasate de primul sot. O vaduva care primeste mostenirea unui sof
datornic este obligata sa plateasca datoriile acestuia.

' Jaqueline Murray, Love, Marriage and Family in the Middle Ages, Cambridge University Press, 2002, p.27
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Daca o burgunda, asa cum este obiceiul, se casatoreste pentru a doua sau a treia oara
dupa moartea sotului ei §i ea are copii cu fiecare sof, ea va detine darul de casatorie-donatio
nuptialis-in uzufruct atdt timp cdt traieste; dupda moartea sa, ceea ce tatal sau ia dat va reveni
fiecarui fiu, cu prevederea ca mama are puerea de a da, vinde sau transefera orice lucru care [-
a primit ca dar de casatorie.

Daca femeia nu are copii, dupa moartea sa rudele ei vor primi jumdtate din darul de
cdasatorie, iar cealalta jumatate va reveni rudelor sotului care a facut darul

Daca o femeie al carui sof a murit fara a avea copii, §i nu se cdsdatoreste a doua oara ,
are dreptul de a pastra bunurile sotului pana la moartea sa, iar la moartea sa bunurile vor
reveni mostenitorilor legitimi.

Daca o vaduva se casdtoreste din nou , in mai putin de un an de la moartea sotului ei,
este dreptul ei, dar va pierde o treime din bunurile lasate de sof . Daca se va casatori dupa un an
sau doi , va pierde toate bunurile primului sot dar va putea pastra pretul de casatorie platit de
sot iar mogstenirea sotului sau va revenii familiei lui. 15

Un loc aparte il ocupa bunurile lasatd de mama fiicelor sale. Astfel, imbracamintea si
accesorile mamei revin doar fiicelor in timp ce fiii nu au dreptul la nimic din aceste lucruri.

Familia Longobarda

Familia longobarda era compusa dintr-un barbat si o femeie , impreuna cu descendentii si
dependentda sai. Fiii devin la varsta de 18 ani din punct de vedere legal competenti si astfel ei nu
mai fac parte din familia care se afla sub protectia tatlui-mundium. In cele mai multe cazuri , ei
continud sd locuiasca cu parintii, chiar si dupa casatorie, deoarece legile longobarde nu permit
divizarea proprietitii familiei atat timp cat tatil este in viatd. '

170. Un fiu nu isi poate instraina proprietatea atdt timp cdt tatal sau traieste, decdt daca
fiul lasa fii sau fiice legitime sau fii naturali asa cum prevede legea.

Totusi, divizarea voluntard a proprietatii inainte de moartea tatdlui a devenit comuna o
data cu adoptarea unor legi care prevad impartirea proprietatii intre tatd si fii. Fiii adulti pot
achizitiona o proprietate prin mostenire, si de la altd persoana decat tatal lor, pot obtine pamant
ca dar, prin cumparare sau prin casatorie pot castiga controlul unor proprietdti care apartin
sotiilor. Astfel fiul 1si intemeiaza o proprietate independentd devenind capul familiei sale.

Detinerea de proprietate pare a fi cheia alcatuirii unei familii. Proprietatea a fost esentiala
pentru continuarea familiei, iar longobarzii ca si celelalte popoare germanice, au vazut
proprietatea familiei ca un drept al familiei, ce nu poate fi impartitd prin vanzare sau testament.

'3 Jaqueline Murray, Love, Marriage and Family in the Middle Ages, Cambridge University Press, 2002, p.26.
'® Katgerine Fischer Drew, The Lombard Laws,University of Pennsylvania Press, 1996, p.31.
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Cand o fata se casatoreste, ea trece in mod normal sub protectia sotului. Deoarece dreptul
de protectia asupra unei femei si al proprietatii sale era un drept major asupra proprietatii,
casatoria era o institutie familiald importanta si bine stabilitd in legile longobarde.

Casatoria era, In primul rand, un contract intre mire (sprijinit sau nu de familia sa) si
rudele fetei. Casatoria era compusd din doud ceremonii.. Prima era logodna , atunci stabilindu-se
si termenii casatoriei. Astfel mirele promite s pliteasca o anumitd suma rudelor fetei pentru
transferul de protectie al ei.

Al doilea pas dupa logodna, era ceremonia casatoriei propriu-zisa- amenzi mari fiind
prevazute daca mirele sau rudele fetei amana in mod deliberat ceremonia mai mult de 2 ani. Desi
infidelitatea fetei in timpul logodnei era pedepsitd ca adulter, protectia sa legald apartine Inca
familiei sale. La momentul casatoriei mirele plateste acea suma-meta-si rudele familiei o
incredinteazd in acel moment sotului, dandu-i si protectia sa legald. Desi sotul este legal
responsabil de sotie si avea control asupra proprietdtii, el nu putea sd vanda sau sd impartd
proprietatea fara acordul sotiei sau al familiei ei. La momentul césdtoriei, se astepta ca tatal fetei
sd dea un dar cuplului iar in dimineata ce urmeaza noptii nuntii, se astepta ca sotul sa dea un dar
sotiei-morning gift-. Daca dintr-un motiv sau altul mirele nu a platit acea suma-meta familiei, la
momentul casatoriei, cu toate acestea casatoria este recunoscutd, dar mundiumul fetei ramane
familiei sale, iar copii sdi sunt protejati in mod legal de familia mamei si aceasta va mosteni
bunurile ei. Barbatul longobard poate intra in una sau mai multe uniuni in afara casatoriei,
inferioare clar casatoriei, copiii din aceste relatii avand locul asigurat ca mostenitor.

Desi fiicele pot mosteni proprietatea familiei in lipsa unor fii, femeile nu au fost
niciodatata recunoscute ca competente legal, proprietatea lor fiind administratd de cei care
detineau protectia legald asupra lor."” Sotul poate si o lase pe sotia sa doar daca ea se face
vinovata de adulter sau daca complotreaza impotriva vietii lui. Daca o va lasa din alte motive va
pierde protectia asupra ei i va plati o amenda mare.

178. Daca cineva se logodeste cu o fata libera sau cu o femeie iar dupa ce logodna a fost
facuta §i intelegerea semnata (legea 362), sotul nu isi indeplineste logodna in doi ani §i amana
relaizarea casatoriei, dupa ce perioada de doi ani a trecut, tatal sau fratele nsau oricine are
tutela fetei poate cere garantia mirelui sa completeze zestrea promisa in ziua logodnei. Dupa
aceasta, rudele fetei o pot da altui sot, acesta trebuind sa fie un om liber. De asemenea zestrea
care a fost ceruta si platita trebuie sa fie data fetei deoarece logodnicul nu si-a mai tinut
promisiuena de a se casatori in perioada stabilita de timp, sau a anulat-o deliberat, exceptandu-
se cauzele inevitabile."®

Femeile libere nu aveau voie sd se casatoreasca cu sclavi, dar un barbat liber se putea
casatori cu o sclava. Pentru ca, cdsatoria sa fie legala, barbatul trebuie sa o ia pe aceasta si sd o
elibereze de stapanul ei Intr-o ceremonie publicd —gairethinx. Astfel copiii ei vor fi mostenitori

17 Lisa M. Bitel, Women in Early Medieval Europe 400-1100, p.72.
'® Katgerine Fischer Drew, The Lombard Laws, University of Pennsylvania Press, 1996, p.84.

12



www.revistahiperboreea.com

legali ai tatalui lor. Daca barbatul nu s-a casatorit cu sclava, dar a avut copii cu ea, acestia vor fi
sclavi ai stapanului mamei lor daca tatal lor nu ia copiii si 1i elibereaza, ceea ce 1i va face eligibili
ca mostenitori.

Desi o femeie liberd nu se poate cdsatori cu un sclav, ea se poate casatori cu un aldius.
Dacd mundiumul ei a ramas la familia sa, atunci copiii ei vor fi liberi §i sunt sub protectia
familiei maternale. Daca aldiusul, sau mai degraba stdpanul sau, a achizitionat mundiumul
femeii, atunci copiii vor fi aldii ai stdpanului tatdlui lor, doar dacd, dupa moartea tatalui lor
familia femeii nu achizitioneaza mundiumul ei. Un barbat liber se poate casatori cu o aldia, dar
daci nu o elibereaza, copiii lor vor fi considerati doar naturali nu si legitimi. "

In casatoriile dintre aldii si sclavi, copiii au urmat statutul social al parintelui care era mai
inferior. De exemplu , dacd un aldia se casatorea cu un sclav atunci aldia si-a pierdut propria
libertate, iar copiii ei erau sclavi ai stapanului tatalui lor. Pe de altd parte dacd un aldius se
casatorea cu o sclavd, atunci copiii erau sclavi ai stdpanului mamei lor. Aceste prevederi nu erau
foarte importante cAnd ambii apartineau aceluiasi stdpan dar cand apartineau de stapani diferiti
aceste prevederi aveau un rol important, mai ales in disputele care vizau copiii. Dupd moartea
tatdlui care era sclav, mama se putea Intoarce ca sclava la stapanul ei anterior dar copiii
ramaneau sclavi ai stdpanului tatdlui lor. Daca stapanul barbatului a platit pentru mundium,
atunci copiii erau aldii ai stapanului tatalui . Daca stapanul tatdlui nu a platit pentru mundiumul-
sotiei, atunci copiii erau aldii ai stapanului mamei.

216. Daca un aldius ia de sotie o femeie libera si ii dobdndeste tutela , si daca copiii sunt
nascuti dupda moartea sotului, atunci daca femeia nu doreste sa ramdnd in acea casa §i dacd
familia vrea sa o ia inapoi , atunci ea trebuie sa returneze pretul platit declui de care apartinea
tutela femeii. Ea se poate intoarce la familie fara darul de dimineata sau fara vreo proprietate a
sotului ei dar cu orice proprietate pe care ea a avut-o de la familia sa. lar daca femeia a avut
copii §i ei nu doresc sa ramand in casa tatalui , pot pardsi casa parinteasca §i pot merge unde
doresc ei.

217. Daca o aldia sau o femeie libera care intra in casa unui alt barbat si se marita cu
un sclav, isi va pierde libertatea. Dar daca sotul stapanui omite sa constranga la obligatiile ei,
atunci cand sotul ei moare poate sa plece departe cu , copiii ei si toate proprietdtile ce le-a adus
in casatorie.

218. Daca un aldius se casdtoreste cu o aldia sau cu o femeie liberd , si vor avea copii,
acestia din urma vor avea statutul legal al tatalui i vor fi aldii ca si tatal lor.

219. Daca un aldius se casdatoreste cu o sclava a stapanului sau, atunci copiii lor vor fi
sclavii stapanului mamei lor.

220. Daca o sclava intra in casa altui stapan §i se casatpreste cu un sclav al sau, atunci
la moartea sotului ea nu va lua nimic din casa exceptand lucrurile pe care ea le-a adus.

221. Sclavul care indrazneste sa se casdatoreasca cu o femeie sau fata libera, isi va pierde
viata. Cu privire la femeia care este inteleasda cu un sclav, familia are dreptul sa o omoare sau

' Katgerine Fischer Drew, The Lombard Laws ,University of Pennsylvania Press, 1996, p.33.
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-

sa o trimita afara din cetate si pot face ce doresc cu proprietatea sa. Daca familia amana sa
faca acest lucru, atunci oficialii regelui trebuie sa o duca la curtea regelui §i sa trimita in
camera femeilot alaturi de sclave.

222. Daca un barbat doreste sa se casdatoreasca cu sclava sa , el poate face acest lucru.
Totusi, el trebuie sa o elibereze, vrednica nascuta-vurdibora- §i el trebuie sa faca acest lucru
prin procedurile legale. Atunci ea trebuie sa fie cunoscutda ca femeie libera si sotie legala iar

copiii ei pot deveni astfel mostenitorii legali ai tatdlui lor.™

Asa cum importanta familiei a cerut prevederi detaliate pentru casatorie, la fel sunt si
prevederile privind mostenirea. Legile de bazd privind mostenirea prevedeau ca proprietatea
trebuia, printr-o formuld prescrisd, sa revind descendentilor legitimi si celor naturali.Daca nu
exista reclamant din aceastd parte, proprietatea familiei trecea la alti membrii ai grupului
familial. Potrivit legilor, persoane pand la al 7 lea grad, prin filiatie masculind, pot fi considerati
mostenitori In absenta mostenitorilor imediati. Dacd nici pand la al 7 lea grad nu exista
mostenitori, proprietatea revenea fiscului regal.

Printre cele mai importante schimbari in legile privind mostenirea, in sec VII-VIII, a fost
imbunatatirea pozitiei femeii. La inceput ele nu puteau mosteni proprietatea familiei chiar daca
nu existau fii. Dar mai tarziu acestora li s-a dat drept la mostenire in absenta fiilor (dar nefiind
competente legal, mundium trecea la cea mai apropiata ruda de sex masculin). O altd schimbare
importantd a fost admiterea unei marturii valabile in ceea ce priveste bunurile ldsate prin
testament. Un barbat poate favoriza pe unul din fiii sdi, in dauna celorlalti, si poate lasa prin
testament o parte din proprietatea sa fiicei sau fiicelor sale chiar daci are si fii.”'

1. Daca un longobard moare fara a avea fii legitimi, dar are fiice, acestea trebuie sa 1i
succeadda ca mostenitoare ca §i cand ar fi fii legitimi.

2. Daca un longobard a dat spre casatorie pe fiicele sale iar altele au ramas
necasatorite, atunci toate fiicele sale au drepturi egale in succesiune ca si cand ar fi fii.

3. Daca un lombard lasa surori in urma, iar in timp ce acesta mai trdia ele s-au
casatorit, iar acesta lasa si fiice, atunci surorile vor primi mostenire doar din proprietatea
fratelui lor, doar, de valoare egala cu cea primita in ziua casatoriei lor, iar fiicele vor primi
restul mostenirii. Daca fratele nu lasa ca urmasi nici fii nici fiice, sau acestia mor inaintea sa,
fara ca acesta sa aiba nepoti, atunci surorile care sunt necasatorite ca si cele cdsatorite trebuie
sa succeadd ca mostenitoare.

4. Daca un lombard lasa fiice sau surori nemaritate, atunci ele trebuie sa mosteneasca
totul in mod egal.

Familia salica

20 Katgerine Fischer Drew, The Lombard Laws, University of Pennsylvania Press, 1996, p. 94-95.
?! Ibidem, p.34.
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Familia franca, era una din cele mai reduse numeric, din randul populatiilor barbarice
germanice, fiind compusa din: sot, sofie, fii minori, fiice nemaritate, si alti dependenti, oameni
semidependenti-/idi si sclavi.??

Grupul familial era important deoare persoana individuala, sau familia imediata, avea o
pozitie precara in societatea franca. O persoand avea nevoie de suportul unui grup mai larg
pentru a aduce martori in fata curtii sau ca jurati pentru situatiile cand poate fi acuzat. Aceste
roluri in cadrul grupului familiar se gésesc la toti germanicii dar la franci grupul familiar are mai
multe responsabilitati si privilegii. De exemplu, daca un barbat era ucis, copiii sdi primeau doar
jumatate din despagubire, cealaltd jumatate urmand sd se impartd in mod egal intre ceilalti
membrii ai grupului din partea tatdlui sau. Este interant faptul ca femeia nu lua parte la
despagubire, ea nefacand parte din grupul familial din partea sotului sau. Daca nu mai erau
membrii ai familiei din partea tatdlui, aceasta jumatate revenea fiscului. LXII. 2.

Privind despdagubirea pentru crimad

Daca un barbat care este ucis este tatd, copii sai vor primi jumdatate din despagubire si
celelalte rude care sunt cele mai apropiate de tatal lor si ma lor vor imparti cealalta parte.

Daca nu sunt rude de o parte, paternala sau maternald, acea parte a despagubirii va fi
luatd de fisc sau de cel caruia fiscul i-o da.”

Dreptul grupului familial de a primi o parte din despagubire, implica Insd
responsabilitatea de a ajuta alti membrii al grupului pt plata despagubirii. Daca un om nu avea
suficiente proprietdti pot aplati despagubirea, putea cduta ajutor la familie, tatd, mama, frati si
surori. Daca ajutorul nu era suficient, membrii pana la al saselea grad din partea tatdlui si a
mamei trebuiau sa contribuie XLIV 11-12. Aceasta lege de ajutorare la franci poartd numele de
chrenecruda-Iviii. Aceste legi protejau proprietatea sotiei, sotul neputand dispune de ea. De
asemenea legea prin care un om poate parasi grupul familial, exonerandu-se astfel de la
responsabilitati, face ca el sa fie refinut de la mostenire in viitor LX.*

Privind rudele in plata despagubirilor pentru crima

Daca cineva ucide pe altul, si dandu-si toata proprietatea, tot nu are suficient pentrua
plati intreaga despagubire, el poate aduce 12 martori care sub juramant vor sustine ca acesta nu
are mai multe proprietati decat cea data deja.

Apoi trebuie sa intre in casa sa §i sa adune praf din toate cele 4 colturi ale sale, §i sa stea
in prag, uitdndu-se la casa iar apoi cu mdana stanga trebuie sa arunce praful peste umerii sdi
cdtre cea mai apropiata rudd.

*? Katgerine Fischer Drew, The Laws of Salian Franks, University of Pennsylvania Press, 1991, p.39.
2 Ibidem, p. 65.
* Ibidem, p. 41.
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Daca mama §i fratele sau au platit deja, atuhnci va arunca pamdntul spre matusa sa sau
peste verisorii lui. Daca acestea nu existd, atunci va arunca pamdantul spre 3 rude maternale si
spre 3 paternale, care sunt cele mai apropiate.

lar apoi fara o bluza si descult, cu un bat in manda, trebuie sa sara peste gardul casei sale
iar cei din partea maternala vor plati jumadtate din despdgubire, ia rcei din partea tatalui
cealalta jumatate.

Daca acestia nu isi pot permite sa platasca intreaga suma , atunci cel care este sarac sa
arucne chrenecruda peste cel care are mai mult , pentru a plati astfel toata suma.

Daca nu poate plati intreaga suma, atuci cel care il are pe cel care a comis crima in
garantia sa, il va prezenta la curte iar dupa ce l-a prezentat in fata a apatru curti el poate sa
renunte la garantia asupra lui. Dacad nu poate sa-si plateasca despagubirea , atunci o va plati cu

. 25
viata sa.

Asa cum cineva se putea exclude din grup, tot asa se putea aduce si alti membrii Tn grup.
De obicei acest lucru se intampla cand nu existau mostenitori in cadrul grupului, ceea ce ducea la
adoptarea unui mostenitor, pentru a impiedica ca fiscul si ia proprietatea-afatomiae-XLV1.*®

Legea franca contine putine informatii directe cu privire la casatorie. O casatorie legala
poate sa aiba loc intre intr-un barbat adult liber si o femeie libera (fara specificarea varstei), cu
acordul familiilor si prevazandu-se ca cele doud parti nu sunt rude. Legea francad interzice
casatoria dintre un unchi si o nepoatd, matusa si nepot XIII, 11.

Cel care se casatoreste cu fata surorii sau fratelui sau, sau a unui var sau cu sotia
fratelui sau trebuie sa fie pedepsit. Casatoria trebuie desfacuta iar daca acestia au copii, ei nu
vor fi legitimi.

O lege tarzie din 594 al lui Childebert prevedea moartea pentru barbatul care se casatorea
cu sotia tatilui sdu. In cazul in care asemenea cisatorii au avut loc iar acum au fost declarate
incestuaose, ele for fi corectate printr-un preot. Dacd acest lucru a fost ignorat, ei vor fi
excomunicati, iar proprietatea lor va trece rudelor. Cap VI.

Ca si in cazul altor popoare germancie, copilul unei césétorii ilegale era ilegitim si nu
putea mosteni. Logodna precedea césatorie, ca si la celelalte populatii germancie.. Se pare ca
aceasta era aranjatd de barbat si femeie In prezenta rudelor. Pentru pecetluirea ei mirele dadea
femeii o suma de bani, ceea ce va deveni dota sotiei si va ramane 1n posesia ei dupa moartea
sotului ei, pand cand se va recasatori. Daca barbatul rupe logodna, va plati 62 de solizi si
jumatate despagubire.

Zestrea femii casarite erau formata din daruri facute de sotul si tatal ei. Aceasta nu putea
fi instrainatad de sotul ei si in mod normal revenea copiilor ei. Daca sotul moare inaintea sotiei
sale, femeia va pastra zestrea pana se va recasatori. Daca ea doreste sa se recasatoreascd si a avut

% Katgerine Fischer Drew, The Laws of Salian Franks, University of Pennsylvania Press, 1991, p. 104.
26 11
Ibidem.
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copii, trebuie sa dea cate 1 solid pentru fiecare 10 solizi dati de sotul sau pentru zestre, familiei
sotului ei pentru a da mundiumul ei viitorului sot (3 solizi la o dota de 30). Dupa moartea ei, ceea
ce a mai ramas din data va revni copiilor ei cu primul sof.

Daca sotia murea inaintea sotului, atunci dota ei revenea copiilor. Daca copiii sunt
minori, tatal lor le va administra bunurile, dar nu le va putea instrdina. Daca nu au existat copii,
familia sotiei poate cere doud treimi din dotd. La moartea sotului, mundiumul femeii revine
familiei sale. Printre franci, sotia putea sap-si administreze proprietatea. Putea plati despagubiri
separat de sotul ei, ceea ce 1i da o anumita independenta LV 4

Datorita pozitiei sale puternice in ceea ce priveste proprietatea, nu trebuie sa ne mire ca
femeia vaduva nu avea garantatd o mostenire din partea sofului (asa cum sunt la celelalte
popoare germanice). Femeia a pastrat zestrea ei (suma de bani primitd si diferite daruri) si si-a
pastrat dreptul de mostenire in grupul ei familial, si de asemenea contribuia la ajutorarea
celorlalti membrii ai grupului.LVIIL,3, ceea ce face ca pozitia femeii feance sa fie mai puternica
decat in cazul burgunzilor, vizigotilor si a longobarzilor.

Prevederile de baza ale legilor salice privind mostenirea pamantului familiei, allodial,
sunt amintite dupd cum urmeaza (LIX.): mostenitorii unui barbat erau astfel: 1. Copiii (si
descendentii lor) 2. mama si tatal 3 frati si surori 4.matusile paternale 5. matusile maternale 6.
rudele tatdlui pani la al 6 lea grad.”’

Problema mostenirii pamantului la franci este complicat deoarece legea prevede ca
pamantul revine membrilor de sex masculin, femeia neprimind nici o parte. LIX,6.%

Dar privind pamdntul salic, nici o parte din acesta sau din mostenire, nu este pentru o
femeie ci toate pamanturile vor reveni membrilor de sex masculin din familie.

Cand legea se refera la teren allodia, tface referire la un teren de familie care nu putea fi
instrainat. La franci, copiii unui barbat erau primii mostenitori, urmati de parinti si apoi de feati
si surori. Daca nu exista mostenitori printre acestia, le urmeaza matusile si unchii etc.

Facand distinctia intre pamantul allodial care a fost mostenit de mostenitori de ambele
sexe $i mostenitori de terra salica, care putea fi mostenit doar de cei de sex maculin, gdsim o
indicatie interesantad cd nu tot pamantul a fost tinut in cadrul familiei ca si grup la inceputurile
francilor. Destul pamént era detinut de rege sau stipani. In vremea lui Chilperic s-au adiugat
cateva pasage obscure (Cap IV), care prevad ca fiicele mostenesc pamanturi doar dacd nu sunt
fii. Oricum nu se stie sigur ca aceasta referire se face la terenul allodial Cap IV, CVIII- dar este
clar ca femeia putea mosteni pamant. Si astfel cum legea salica prevedea ca mostenirea se facea
prin fii, probabil ci aici se referea la terra salica LIX,6. In acest caz, aceastd lege tarzie
imbunatateste pozitia femeii dandu-le dreptul sa mosteneasca pamant in lipsa unor mostenitori de
sex masculin.”’

27 Katgerine Fischer Drew, The Laws of Salian Franks, University of Pennsylvania Press, 1991, p. 44.
% Ibidem, p. 122.
*’ Katgerine Fischer Drew, The Laws of Salian Franks, University of Pennsylvania Press, 1991, p.45.
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Importanta femeii n societatea germanica este reflectata foarte bine in codurile de legi
ale fiecarei populatii. Chiar daca sunt diferente minore, majoritatea legilor confera femeilor
germanice, longobarda, franca sau burgunda, aceleasi drepturi, privilegii dar si obligatii. Statutul
femeii devine unul mult mai bine stabilit in momentul cdsatoriei si din momentul in care aceasta
are copii. Femeia are dreptul la proprietate, sub atenta supraveghere a sotului, si poate lua parte
la mostenirea din familia sa.

Codurile de legi germanice ne oferda o imagine cat se poate de clara a societatii timpurii a
evului mediu, cand cea mai importanta celuld a societatii era familia, fara de care erai considerat
un intrus .
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Abstract. Hermeneutica filosofica, departe de a fi doar o indeletnicire livreasca, in care
sd se poatd ajunge la interpretarea cea mai potrvita a unui text, se apropie mai degraba de o
realizare ontologicd. Intelegerea nu apartine exclusiv unui subiect, ci se desavarseste in relatie
cu un concept suprem al adevarului, inradacinat in Fiinta. De aceea, orice demers hermeneutic
este de fapt o apropiere de Fiintd. Lucrarea de fata isi asumd acest punct de vedere si admite cd
modelul operei de arta este cel mai apropiat celui hermeneutic, tocmai prin lipsa metodei
stiintifice, atdt de raspandite in epoca contemporand. Acest model demasca un adevar ce
transcende formulele seci ale stiintei exacte, marcand un teren in care Subiectul nu mai este
izolat, ci se desdvdrseste printr-o crestere intru Fiintd.

Cuvinte cheie: hermeneutica, aletheia, transcendenta, finitudine, heidegger, gadamer,
ontologie, facticitate

Einleitung

Gadamers Versuch die Suche nach der Wahrheit von der naturwissenschaftlichen Methode
abzuldsen spiegelt sich maBgebend in die Kritik an der klassichen Asthetik. Daraus folgt der
Vorschlag Hermeneutik anstatt Asthetik zu treiben, denn das letzte wird nur als eine beschrinkte
naturwissenschaftlich beinflulite Denksweise buchstabiert. Die Anknilipfungspunkte zwischen
Hermeneutik und Kunst sind bedeutungsvoll, gerade deswegen, dass auch Hermeneutik eine
Kunst ist, und dient nicht den liberlieferten Naturwissenschaftlichen Methoden. Im Hinsicht auf
Kunst werden Gadamer und Heidegger am meisten einverstanden®’; die Denkwege der beiden zu
folgen wiirde deswegen sehr ergebnisreich um das hermeneutische Auffassung ontologisch zu
unterstutzen.

Im Folgenden stelle ich mir die Aufgabe vor, vor den gennanten Ankniipfungspunkten zu
verweilen und die ontologische Bedeutung der Kunst (als auch der Hermeneutik) zu erfassen.”'
In erster Linie werde ich das Kunstverstindnis Gadamers im Zusammenhang mit Heideggers

%% Noveanu, Alina, Arta interpretarii: dialogurile hermeneutice ale lui Hans Georg Gadamer, Editura Grinta, Cluj-
Napoca, 2010, p.50

3! Es ist wichtig darauf hinzuweisen, dass ein sehr reicher Bereich des gadamerschen und heideggerschen Denkens
(der auch mit der Thema dieser Arbeit im Zusammenhang steht) in dieser Untersuchung iibrig bleibt, weil es zu weit
iiber die Aufgabe dieser Arbeit steht und verdient eine besondere Aufmerksamkeit: die Sprache.
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Auffassung zu erldutern versuchen, ohne das sogennante ontologische Zuwachs zu tlibersehen,
um daran zu zeigen wie iiberhaupt Wahrheit durch Kunst erfahren werden kann. Zweitens
versuche ich Hermeneutik und Kunst durch den Begriff des Spieles zusammenzubringen. Es
wird deutlich, dass sowohl Verstehen im weitesten Sinne als auch Kunsterfahrung durch
Unendlichkeit gekennzeichnet sind. Hier ist auch die Subjektskritik Gadamers erwdhnenswert:
das Spiel ist vom é&sthetischen Subjekt befreit, das heilt — dieser Begriff wird eine tiefere
Bedeutung gewinnen, die iiber das Asthetische hinausgeht. Zum Schlu versuche ich die Frage
zu beantworten, warum eigentlich die Kunst als hermeneutisches Muster fiir Gadamer gilt und
daraus das angemessene Fazit zu ziehen.

Das Sein und die Wahrheit

Die Kluft zwischen Erkenntnis und der Schonheitsgenuss entsteht schon mit der vom
Kant auffaste Kritik der Urteilskraft, und wird durch den deutschen Idealismus weitergeleitet, bis
zu dem Punkt in dem das Feld der Asthetik das Schone bleibt, ohne ein Erkenntnisproblem
erneut zu stellen. Das bedeutet grundsétzlich, dass man kein Wahrheitsanspruch an der Kunst
annerkannte, dieser Anspruch wurde im Gegenteil dem Logischen gefordert: ,,In der schonen
Kunst ist nicht die Kunst schon, sondern sie hei3t so, weil sie das Schone hervorbringt. Wahrheit
dagegen gehért in die Logik. Die Schonheit aber ist der Asthetik aufbehalten.«** Mehr als das,
dieser Ansichtspunkt vertedigte den Vorurteil, dass Kunst mehr mit Schein und Illusion zu tun
hat und ist deswegen kein angemessener Ort die Frage nach der Wahrheit aufzuwerfen. So ist die
sogennante Asthetische Unterscheidung (und die damit verbundene BewuBtsein) zustande
gekommen, die folgerndermaBen von Grondin erldutert wird: “Unter dem Stichwort des
»asthetischen Bewultseins® kritisiert Gadamer die Konzeption, die Kunstwerke lediglich nach
ihren &sthetischen Qualitdten beurteilt und von ihren moralischen und kognitiven Elementen
souverdn absieht. Den damit fiir den &dsthetischen Genuss kreirten Raum nennt er die dsthetishe
Unterscheidung.«*?

Die Konstellation zeriittet aber sobald wir uns fragen was mit der Wahrheit gemeint ist. Es
ist deutlich, dass jede philosophische Frage in diesem Stil (nach der tradizionellen Form “was ist
x?”) schon vom Anfang an auf eine Frage nach dem Sein hinweist. Der Verb ist in dieser
Hinsicht vielbedeutend. Was ist also Wahrheit? Ist ihr Feld nur das Logische oder kann es so
sein, dass sie dariiber hinaus geht? Hat die iiberlieferte Korrespondenztheorie Grund unter den
Beinen, oder hat sie gar keinen Kriterium? Selbst wenn es so ist und eine Aussage den Stand der
Dinge betrifft, ist damit keine Wahrheit zustande gekommen, sondern nur eine Art Richtigkeit,
denn diese Korrespondenz ist auf der Seienden-Ebene enthauptet. Die Wahrheit bezeichnet
dagegen vielmehr, und zwar kann sie als Vorraussetzung fiir die Richtigkeit oder Korrespondenz
gelten. Sie beruht die Seinsebene.

32 Heidegger, Martin, Der Ursprung des Kunstwerkes, in Holzwege, Vittorio Klostermann, Frankfurt am Main,
1950, p. 48

33 Grondin, Jean, Von Heidegger zu Gadamer. Unterwegs zur Hermeneutik, Wissenschaftliche Buchgesellschaft,
Darmstadt, 2001, p112
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Wahrheit als aletheia

Das altgriechische Wort fiir Wahrheit, aletheia, ist in diesem Hinsicht einfallsreich. Es
steht im Gegenteil zu lethe, d.h. Verbergung (und nicht nur Liige, wie es traditionellerweise
iibersetzt wird) und bezeichnet ,,die Unverborgenheit des Seienden‘** Diese Verbindung setzt
schon eine Kluft zwischen den zwei Ebenen voraus, in der die Wahrheit abgespielt wird: ,,das
Seiende steht im Sein*® und ,uber das Seiende hinaus, aber nicht von ihm weg, sondern von ihm
her, geschicht noch ein Anderes.“*® Anders gesagt, diec Wahrheit kommt zustande indem wir
durch das Seiende zum Sein kommen ko&nnen. Als endliche Wesen erreichen wir diese
Seinsebene nur mithilfe des vorhandenen Seienden, denn diese ist die einzige Weise wie das
Sein sich fiir uns zeigen ldBt.>” Als Beispiel dieses Ereignisses dient schon die Kunst-Wahr-
nehmung und wir werden weiterhin uns damit beschiftigen. Es ist aber zu viel damit gesagt, dass
wir (als Subjekte) irgendwie ,,Wahrheit* erreichen, es ist nicht eine menschliche Leistung,
sondern ein Geschehen in sich selbst, wir nehmen aber daran teil. ¥

Ich werde ausfiihrlicher an diesem Wahrheits-Geschehen bleiben, denn es scheint sehr
erlduternd im Bezug auf Gadamers Hermeneutik und Kunstauffasung zu sein. Selbst wenn wir
jetzt von Heidegger her ausgehen, erbaut sich hier eine Briicke zwischen den beiden Philosophen
im  Hinsicht auf  Kunstverstindnis. @ Und  zwar, Heidegger  nennt  einige
Wahrheitsgeschehensweisen, eine von deren besonders bedeutsam fiir unsere Aufgabe ist: ,,Eine
wesentliche Weise, wie die Wahrheit sich in dem durch sie er6ffneten Seienden einrichtet, ist das
,,Sich-ins-Werk-setzen der Wahrheit.**’

Wie geschieht also die Wahrheit durch den Kunstwerk? Wie 148t sich diese
Abspiegelung des Seins ins Seienden erkennen? Ich werde nur ein kleines Beispiel aus dem
heideggerschen Aufsatz wihlen, das aber vollstindig poetisch® diese Erfahrung erliutert: eine
sogennante Interpretation Van Goghs ,,Bauernschuhe Gemilde.*' Die Bauernschuhe sind zwar
nur ein Zeug, aber indem wir uns die Frage nach dem Wesen des Zeuges stellen, konnen wir
keinen erlduternden Weg finden, um diese Frage zu beantworten, als ein Kunstwerk. Durch das
Gemailde wird deutlich dass ,,das Zeugsein des Zeuges zwar in seiner Dienlichkeit besteht. Aber
diese selbst ruht in der Fiille eines wesentlichen Seins des Zeuges. Wir nennen es die

34 Heidegger, Martin, Der Ursprung des Kunstwerkes, in Holzwege, Vittorio Klostermann, Frankfurt am Main,
1950, p.37

* ibidem

3 idem, p.39

3 "Vgl. mit der platonischen Ansicht Gadamers:,,So paradox wie es klingt — das Urbild wird erst vom Bilde her zum
Bilde — und doch ist das Bild nichts als die Erscheinung des Urbildes.” (WuM p.135) Hier wird aber deutlich, dass
das Urbild kein Seiendes ist, denn als solche wiirde er keine ,,zusétzliche Erscheinung benétigen. Seienden, so wie
ich es verstehe, ist schon eine aus dem Sein entstammte Erscheinung.

** Diese Ansicht wird in weiteren Paragraphen im Bezug auf Hermeneutik und Spiel erlautert.

39 Heidegger, Martin, Der Ursprung des Kunstwerkes, in Holzwege, Vittorio Klostermann, Frankfurt am Main,
1950, p.42

% Und das ist schon ein Ereignis

4 Heidegger, Martin, Der Ursprung des Kunstwerkes, in Holzwege, Vittorio Klostermann, Frankfurt am Main,
1950, p.19
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VerlaBlichkeit.“** Durch die Beobachtung des Kunstwerkes kommen wir nicht nur zu einem
astetischen Genuss, die Schonheit der Gemélde wird sich nur dann er6ffnen, wenn wir eigentlich
thre Wahrheit verstehen, ansonsten kann das Bild an sich in einige Fille nicht unbedingt als
,schon“ gekennzeichnet werden. Denn ,,die Wahrheit ist die Wahrheit des Seins. Die Schonheit
kommt nicht neben dieser Wahrheit vor. Wenn die Wahrheit sich in das Werk setzt, erscheint
sie. ® Das weist darauf hin, dass nur dsthetisch betrachtet ist das Kunstwerk nicht in seine Fiille
Wahr-genommen, oder zumindest ,,das dsthetische Verhalten mehr ist, als es von sich weif. <4
Diejenigen die an der Kunstbetrachtung nur das dsthetische Bewertung in Acht nehmen, sind
nicht davon bewul}t, dass schon damit ein Wahrheitsgeschehen zustande kommt. Indem wir
durch Beobachtung zum Sein der Erscheinung gelingen, erfiillt sich die Bedeutung des
Kunstwerkes.*’ Die ganze Welt der Bauerin, und die Streit mit der Erde so wie es von Heidegger
erldutert ist, gehen weit hiniiber dem sinnlichen Angebot des Bildes. In Folgendem werden aber
die zusammengehorige Begriffe wie Welt und Erde iibriggelassen, um uns auf den Denkweg zur
Bedeutung des Kunstwerkes im gadamerschen Ansicht zu drehen.*®

1.2 Das Zuwachs an das Sein

Ein Ankniipfungspunkt an dem heideggerschen Wahrheitsgeschehen erdffnet sich in der
gadamerischen Ansicht, wenn er sagt, ,,dass sich die Verkdrperung bei Kunstwerken auf etwas
GroBes bezieht: Sie erfiillt die ontologische Funktion des Schénen, und zwar indem sie den
Abgrund zwischen dem Idealen und dem Wirklichen iberwindet und uns die Realitdt einer
idealen Ordnung erfahren 1aBt.“*’*® Wenn es fraglich ist ob Gadamer in diesem Hinsicht
ontologisch denkt, oder eine platonische Vorstellung anbietet, konnen wir seine Denkweise in
ihrem Zusammenhang priifen. Er sagt zwar, dass die Kunst ein Zuwachs and das Sein® bedeutet,
aber es lohnt sich diesen Ausdruck genauer zu untersuchen, denn er steht urspriinglich im
Gegenteil zu den tiberlieften Auffassung der Kunst als Nachahmung, eine (alte) Ansicht die die
ontologische Bedeutung der Kunst radikalerweise enthauptet. Dieser Standpunkt deutet an, dass
durch Kunstwerken keine Wahrheit entstehen kann, weil sie eine Realitit zweiter Klasse
bezeichnet, die Wahrheit kann deswegen nicht durch eine Nachahmung zustande kommen, sie

* idem, p.19

* ibidem

“ WuM, p.111

* Somit stellt sich die Verbindung mit der gadamerischen Hermeneutik, wie sie von Sonderegger erldutert wird:
,,Nur wenn wir sie verstehen ist sie fiir uns als kiinstlerische Gebilde da.*“ Sonder. P.23

*Diese Begriffe sind zwar wichtig fiir das heideggersche Kunstverstindnis, aber indem wir uns mit der
gadamerschen Hermeneutik (der) Kunst beschéftigen, es bleibt keine Raum {ibrig fiir weitere Erlduterungen, die uns
auf einem anderen Weg leiten konnen. Wichtig ist in diesem Hinsicht, dass das Kunstwerk als ,,sich-ins-Werk-
setzen-der-Wahrheit* betont wurde.

*'Sonderegger, Ruth, Fiir eine Asthetik des Spiels. Hermeneutik, Dekonstruktion und der Eigensinn der Kunst,
Suhrkampf Verlag, Frankfurt am Main, 2000p.55

“ Die genaue Textstelle in ,,Die Aktualitdt des Schonen® lautet: ,,Es ist die ontologische Funktion des Schonen, den
Abgrund zwischen dem Idealen und dem Wirklichen zu schlieBen.« Akt.p.20

¥ Gadamer, H.G., Die Aktualitit des Schonen, Philipp Reclam jun., Stuttgart, 1977, p.47
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gehort unmitellbar den Dingen. Was Gadamer geschieht in diesem Hinsicht ist eine erneute
Interpretation der Nachahmung und damit ins Spiel versetzte Wahrheit, die nicht nur im Bezug
auf Kunstwerken gilt, sondern auch als hermeneutischen Vollzug. Das altgriechische mimemis
bedeutet also nicht nur eine Kopie der Realitéit (und damit stellt sich die Frage wofiir wiirden wir
eine solche Kopie zweiten Grades brauchen, wenn schon die Dinge die Wahrheit und damit
verbundene Schonheit anbieten konnen?) sondern es dient um die Erinnerung an das Wahre
lebendig zu machen.”® Das Seinzuwachs kann damit in Verbindung gestellt werden: ein
Kunstwerk hat sein eigenes Sein. Wenn ein Kunswerk urspriinglich Nachahmung wire, dann
wiére es auch moglich andere Kopien dieses Kunswerkes zu schaffen, die genau so wertvoll
werden konnten. Das ist aber nicht der Fall. Ein Kunstwerk bietet dagegen eine eigene Welt: ,,im
Kunstwerk ist nicht nur auf etwas verwiesen, sondern in ihm das eigentlicher da ist, worauf
erwiesen ist.“>' Wenn wir jetzt zuriick zum heideggerschen Beispiel Van Goghs Gemilde gehen,
wird es verstehbar, dass diese Geméilde mehr {iber das Sein der Bauernschuhe sagt, als die
Bauernschuhe (als Zeuge) selbst. Damit stellt sich fest die Uberlegung, dass das Kunstwerk ein
Seinszuwachs anbietet. Ein Seiendes also gewinnt an Sein duch seine Darstellung™, und die
Darstellung verweist auf das Sein des Kunstwerkes.

Spiel und Hermeneutik

Selbst wenn man denkt, dass das Kunstwerk nur ein Seiendes ist, oder im traditionellen
Sinne - nur eine Nachahmung, ist jedermann deutlich, dass es sich von der ganzen Ding-Welt
und Zeug-Welt grundsétzlich unterscheidet. Am néhesten steht der Kunstschaffung das Zeug,
und zwar dadurch, dass die beide menschliche Kreationen sind.”> Wihrend das Zeug sich als
Dienlichkeit erdffnet und wird damit in Sicht jedes Menschen genommen, bleibt das Kunstwerk
auler dieser Sphdre und, sozusagen, findet kaum ein Platz in einer Zweck-orientierten Welt.
Wenn wir zugeben und den Ort der Kunst rechtfertigen versuchen, stellt sich die Frage wozu
iiberhaupt diese ,,Nutzlose* und wozu diese ,,Interesselosse*? Im Folgenden werde ich versuchen
diese Frage zu beantworten, durch einer weiteren Uberlegung iiber die Verbindung zwischen
dem sogennanten Spiel und dem heurmeneutischen Weg, die sich als eine Art Kunst (des
Verstehens) eréftnet.
Das Interesselosse des dsthetischen Genusses wurde schon von Kant erwéahnt, und zwar,
im Zusammenhang mit der freien Spiel der Erkenntniskréfte. Ein Spiel wiirde ndhmlich dadurch
gekennzeichnet, dass es kein Zweck verfolgt und findet seine Vollendung in sich selbst.
Gadamer fiigt dazu hin eine weitere Beobachtung: ,,Die Natur, sofern sie ohne Zweck und
Absicht, ohne Anstrengung ein stets sich erneuerndes Spiel ist, kann geradezu als Vorbild der

> Noveanu, Alina, Arta interpretarii: dialogurile hermeneutice ale lui Hans Georg Gadamer, Editura Grinta, Cluj-
Napoca, 2010, p.44

*! Gadamer, H.G., Die Aktualitit des Schonen, Philipp Reclam jun., Stuttgart, 1977, p 46

>2 ibidem, p.49

53 vgl. Heidegger, Martin, Der Ursprung des Kunstwerkes, in Holzwege, Vittorio Klostermann, Frankfurt am Main,
1950
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Kunst erscheinen.“>* Das weist darauf hin, dass die Spielbewegung ihre Begrenzug nicht nur
innerhalb des Asthetischen hat: eine Tatsache, die dem Gadamer erlaubt diesen Begriff in der
Hermeneutik zu extrapolieren. Wenn Sonderegger fragt ob ,,der Spielbegriff, der in Bezug auf
das Subjektivismusproblem gegen das Asthetische BewuBtsein ins Feld gefiihrt wird, tatsichlich
die dsthetische Erfahrung trifft oder auf etwas allgemeineres abzielt>> dann wiirden wir sagen,
dass es zwar so ist, dass das Zweite der Fall ist, weil der Kunsterfahrung kein engeres Bereich
gehort, und sie dient als Muster fiir das Verstehen im allgemeinen.

Wenn das Kunstwerk subjektivistisch verstanden ist, dann gewinnt es keinen festen
Boden unter den Beinen: die ausgedriickte Zustinde, Gefiihle, Erlebnisse des Kiinstlers
erschopfen nicht die ganze Bedeutung des Kunstwerkes und begriinden damit nicht ausreichend
seine Existenz. Das geschieht weil auch diese Inhalte auf etwas GroBeren sich beziehen® und
dadurch — auf den anderen (auf andere Subjekten sozusagen; weil sie auch mitteilbar und das
heiflit — allgemein sind). Nur wenn diese Darstellungen sich auf die Wahrheit und dadurch auf
jemanden anderen beziehen, entsteht ein Sinn-Horizont und die Notwendigkeit des
Verstindnisses. Damit kommt schon die Hermeneutik ins Spiel, und das im direkten Sinne, als
eine durch das Spiel vollzogene Erfahrung. Die Konstellation wird bei Gadamer den Namen
eines ,,medialen* Spieles gewinnen: es geht {iber das schillersche Konzeption hinaus dadurch,
dass dieses keine subjektive Erfahrung als ,,Rettung® von der Realitdit und Durchgang zur
Freiheit darstellt, sondern eine ,,Hin und Her Bewegung* 37 zwischen zwei Polen vollzieht. Nun,
welche sind diese Polen und ist das Spiel von Gadamer nur als Kunsterfahrung verstanden,
werden wir weiterhin untersuchen.

Das mediale Spiel

Erstens, was bedeutet ein ,,mediales Spiel“? Es ist gewil}, wie vorher erwéhnt, mehr als
eine bloB subjektive Erfahrung, es impliziert schon einen Anderen. Grondin erldutert die
urspriingliche Bedeutung dieses Ausdrucks: ,,Gemeint ist die mediale Verbform im Griechischen.
Neben der aktiven (lieben, tragen) und der passiven Verbform (geliebt, getragen werden) kennt
das Griechische eine mittlere Form, die zwar eine gramatisch passive Form aufweist,
nichtdestoweniger eine Titigkeit bezeichnet, die mit dem Subjekt geschieht.“>® Genauer: wer
spielt, wird dadurch gespielt. Auch im Bezug auf gewo6hnliche Spiele, wie das Schach, kann der
Subjekt nicht mit sich selbst eine Runde fiithren, selbst wenn er das tut, verliert das ganze
Geschehen die Spannung. Auch dann aber bezieht sich der Spielende auf etwas anderes, auf die
innere geregelte Welt des Schachbrettes, unfiahig vorher zu sehen wie die ganze Erfahrung sich

> WuM, p100

> Sonderegger, Ruth, Fiir eine Asthetik des Spiels. Hermeneutik, Dekonstruktion und der Eigensinn der Kunst,
Suhrkampf Verlag, Frankfurt am Main, 2000, p.36

56 Wenn wir uns fragen, was fiir ein Zustand kann die ,,Bauernschuhe® Gemaélde ausdrucken, dann wird es deutlich,
dass da etwas mehr als einen inneren Zustand sich empfiehlt.

T WuM, p.99

58 Grondin, Jean, Von Heidegger zu Gadamer. Unterwegs zur Hermeneutik, Wissenschaftliche Buchgesellschaft,
Darmstadt, 2001, p.96
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ereigen 1dBt. So schlieBt sich daraus, dass ,,das eigentliche Subjekt des Spieles das Spiel ist*>’

und diejenigen die darin impliziert sind, nehmen nur teil und werden auch vom Auflen bestimmt.

Es ist also gewil3, dass neben der Tatsache dass es kein Ziel (und damit verbundene Ende)
hat, wird das Spiel Telnehmerinnen bendtigen. Selbst die Natur, indem sie sich interesselos
darstellt, wird auch dadurch eigentlich zur Darstellung, dass es moglicherweise jemanden gibt,
der sie sieht. Der Kreis vollendet sich zwischen diesen zwei Polen: Darsteller und Teilnehmer.
Als wir erwidhnt haben, dass die innere Zustinde des Kiinstlers nicht ausreichend um den Sinn
des Kunswerkes zu erldutern sind, dann eben darum, dass diese Darstellungen sich auf das
allgemeine menschliche Verstdndnis beziehen und sich darauf abzielen, ansonsten wiirde es
keinen Sinn solche Inhalte Wahr-nehmbar zu machen geben. Immer ist der Andere ins Spiel:
,Alles Darstellen ist nun seiner Moglichkeit nach, ein Darstellen fiir jemandem. Dass diese
Moglichkeit als solche gemeint wird, macht das eigentiimliche im Spielcharakter der Kunst
aus.“*’ Damit wird deutlich, dass nur die Mdglichkeit als solche diese offene Stelle des Spiels
bestimmt, es kann aber so sein, dass diese Moglichkeit sich nicht aktualisiert, nichtdestoweniger
ist die Raum erdffnet und selbst wenn ein Bild nicht angeschaut ist, seine Spielangebot wird
nicht unbedeutend.

Diese stindige Bewegung des Spieles, in der die Teilnehmer sich einsetzen, ist also mit
Vestehen verbunden. Das Spielraum erdéffnet sich durch eine Art Kommunikation der
Teilnehmer mit einer fremden Welt des Kunstwerkes (am Beispiel der Kunst) und benétigt also
eine Interpretation: So ergeht es uns, wenn wir verstehen: wir sind dabei weniger diejenigen, die
fangen, als diejenigen, die im zweifachen medialen Sinn gefangen werden: 1. Wer versteht, wird
immer in das, was er versteht, hineingezogen, 2. Nichtdestoweniger ist es ein den Verstehenden
tibersteidenger Sinn, der einen da gefangen nimmt: ein Gedicht, ein Ton, ein Bild fest einen, aber
zugleich so, dass es nur da ist, wenn es einen fesselt.”

Diese Beziehung (Kommunikation) zwischen den zwei Polen konnte nicht zustande
kommen wenn es keine Wahrheit gibe, die sich ins Werk hineinsetzen wiirde. Also wir wiirden
grob sagen, dass das ,Interesse” an einem Kunstwerk die ,Interesse an der Wahrheit
bezeichnet: so erbaut sich der hermeneutische Weg.

Wahrheitsgeschehen als Verwandlung ins Gebilde

Die Teilnahme an einem Kunstwerk vollzieht sich als Wahrheitsgeschehen. Im
gadamerschen Sinne wiirde das durch den Begrift ,,Verwandlung ins Gebilde* ausgedruckt: ,,Die
Verwandlung ist Verwandlung ins Wahre. In der Darstellung des Spieles kommt heraus, was
ist.“** Dieses Ereignis, durch dem sich die Wahrheit zeigt errinert an der korrespondenten
Ansicht Heideggers vom Wesen des Kunstwerkes als ,,sich-ins-Werk-setzen-der-Wahrheit®. Nur

> WuM, p.102

% WuM, p.103

%!'Grondin, Jean, Von Heidegger zu Gadamer. Unterwegs zur Hermeneutik, Wissenschaftliche Buchgesellschaft,
Darmstadt, 200,p.97

2 WuM, p.107
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dass diese Verwandlung die Vollendung des Spieles aufweist, Vollendung deutet aber nicht den
Zweck an, sondern die Art und Weise wie ein Spiel zum Spiel wird. Hier wird also nicht wichtig,
dass die menschliche Erlebnis subjektiv frei wird, wie es bei Schiller geschieht, sondern dass der
Mensch sich auf dem Kunstwerk sich bezieht und dadurch zur Wahrheit® teilnehmen kann.

Nun ist aber nicht klar genung, was mit dieser ,,Verwandlung ins Gebilde* gemeint ist.
Das Gebilde ist gewi3 das Kunstwerk, egal ob sie visuell oder irgendwie anders dargestellt wird,
auch wenn sie ein Text oder Schauspiel ist, gewinnt sie diesen Name. Das Kunstwerk, wie schon
erwihnt, ist aber, kiirzlich gesagt, eine gesetzte Wahrheit. Gadamerisch ist sie ein Seinszuwachs,
eine Darstellung (fiir...), d.h. — ein Spiel. Die Verwandlung bezeichnet aber was geschieht wenn
wir dieses Werk Wahr-nehmen, also — was geschieht, wenn wir die Wahrheit sozusagen
beriihren. So wird sie vom Gadamer selbst erldutert: ,,Verwandlung: dass etwas auf einmal und
als Ganzes ein Anderes ist, dass dies Andere, dass er als Verwandelter ist, sein wahres Sein ist,
dem gegeniiber sein fritheres Sein nichtig ist.“* So eréffnet sich die ontologische Potenz der
Wahrheit: indem wir sie verstehen, werden wir durch den Seinszuwachs ein Anderes. Aber um
sich zu verwandeln, muss etwas schon vorher sein. Dieser Durchgang zum Anderen wird auf
Basis des schon vorhandenen Seins zustande kommen.

Gadamer bezieht sich groBziigig auf die platonische Lehre vom Wiedererkenntnis,
obwohl seine Interpretation eine eigene Version ist. Und zwar, er deutet an, dass
Wiedererkenntnis nicht eine Art Erinnerung ist, sondern bezeichnet die Basis auf der wir neue
Kentnisse bilden konnen, so detailliert er dass ,,die Freude des Wiedererkenntnis vielmehr die ist,
dass mehr erkannt wird als nur das Bekannte.“® Es ist zwar so, dass wir schon immer die Welt
im Allgemeinen interpretieren (einschlieBend die Kunstwerke), das heiflt wir besitzen eine Art
Selbsverstdandlichkeit im Bezug auf alles was wir begegnen, sei es ein Kunstwerk oder was
anderes. Aber was das wahre Verstehen in diesem Sinn anbietet ist eine Uberwindung dieser
Selbstverstiandlichkeit und gleichzeitig eine ontologische Verwandlung. Wenn Wahrheit die
Unverborgenheit des Seins bezeichnet, dann indem wir teil an Wahrheitsgeschenen nehmen,
verwandelt sich unser Sein selbst. Es ist ersichtlich dass in diesem Punkt beriihrt Gadamer
teilweise die heideggersche Ansicht iiber Hermeneutik.*® So wiirde die ganze Gelegenheit von
Grondins Erorterung unterstiitzt werden: ,,Die hermeneutische Wahrheit ist stets eine, die uns
durch das innere Ohr hindurch gehen muss. Es ist mit anderen Worten eine Wahrheit, die uns
Selbstverstindnis angeht und immer schon auf uns angewendet ist, die wir aber nicht
beherrschen, weil wir an ihr nur teilhaben.*’

Der unendliche hermeneutiche Weg

63 Als Geschehen

4 WuM, p.106

% WuM, p.109

% vgl. Heidegger, Martin, Ontologie. Hermeneutik der Faktizitit.

67Grondin, Jean, Von Heidegger zu Gadamer. Unterwegs zur Hermeneutik, Wissenschaftliche Buchgesellschaft,
Darmstadt, 2001,p.117
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Damit stellt sich die Frage ob eine Verwandlung entgiiltig sein kann und ob, als endliche
Wesen, was wir interpretieren das Wahre ist. Wenn wir das Problem der Hermeneutik von ihrer
urspriinglichen Bedeutung (die mythologische) als Ubersetzung der Botschaft Gétters absehen,
dann stellt sich die Frage ob die Kiinstler selber (die, wie Hermes, die sogennante gottliche
Wabhrheit Vermitteln)68, wenn sie etwas darstellen, von der Wahrheit des Gebildes bewufit sind,
ob sie nicht die Rolle eines bloBen Teilnehmers zum Spiel haben, genau so wie die Rezipienten.
Der Fall ist schwierig zu beurteilen, aber wenn wir die Wahrheit als Gegenteil zur Verborgenheit
verstehen, dann ist der unendliche hermeneutische Weg schon im voraus bestimmt. Denn wenn
sich etwas fiir uns erdffnet (wenn es unverborgen erscheint) dann gleichzeitig wird ein
Seinsbezirk sich vor uns schlieBen. Diese Geschehensweise ist in den schon erwihnten
Gegenteilsbegriffe von lethe und aletheia angedeutet.®’

Somit stimmt Heidegger mit Gadamer in Hinsicht auf das unendliche Prozess des
Verstehens iiberein. Der Zweite erkennt das unendliche Charakter der Hermeneutik indem er
genau vom Spiel als Unendlichkeit ausgeht um den hermeneutischen Weg zu erldutern. Er
betont, dass ,,die Ausschopfung des wahren Sinnes, der in einem Text oder in einer
kiinstlerischen Schopfung gelegen ist, kommt nicht irgendwo zum Abschluss, sondern ist in
Wabhrheit ein unendlicher Prozess.“’® Die Hermeneutik, als Verstehensversuch, hat zwar ein Ziel
(ist nicht also in diesem Sinn spielerisch), aber dieser steht so weit hiniiber unser Vermogen, dass
es sich nie ausschopfen kann.

Fazit

Warum wiirden wir also Hermeneutik treiben, obwohl wir wissen, dass dieser Weg
unendlich ist, dass die Kluft sich nie abschliefen kann und die Verwandlung nie eine engiiltige
wird? Die menschliche Haltung gegeniiber einer solchen Transzendenz weist schon darauf hin,
was flir eine philosophische BewuBtsein man besitzt. Denn nur der, der weil3, dass er nicht weil,
und nicht wissen kann, bewul3t von seiner Stellung in der Welt, kann auf diesem unendlichen
Weg verweilen. Die Moglichkeit an Sein zu gewinnen und in seinem Horizont zu wachsen halt
den tiefen Geist gebunden zu der Suche nach der Wahrheit.
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Abstract. Vasile Alecsandri is offering a new image of Romanian Romanticism. The
young poet of our literature introduce exotic theme, a subject common in the era times. Our poet
often divides his life between Romanian Principality and Italy state that represents for him his
true origin. Alecsandri borrows from the country you often find in his work, true romantic
character. Journeys undertaken so as Alecsandri poet and diplomat of the same name provides
the unique nature of his work, it was largely inspired by personal experience or from legends
and stories that he had heard. Italy was the biggest weakness of the poet Alecsandri here finds
Renaissance culture and know eternal love, Elena Negri.
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Vasile Alecsandri, unul dintre cei mai deseamd exponenti ai romantismului romanesc,
“stimat si iubit pana la adorare,.., rimane marele poet al generatiei de la 1848”"". “Alecsandri a
fost mare prin suprafata operei sale si prin contributia la agitarea si rezolvarea tuturor
problemelor culturale si literare ale vremii sale”’?, el fiind considerat de intreaga elitd culturala
“maestrul care a pornit cursul poeziei si al artei romanesti, peste tot, pe cararile nationale, cel
care a facut-o sa fie cu adevarat romaneasca”’. Viata si opera marelui poet s-au impletit strins
cu evolutia sa diplomaticd, culturald si literard a neamului '*. Problema origiini italiene a
poetului nostru face deliciul a numeroase discutii, in societatea secolului al XIX-lea, insusi
marele Nicolae Torga” a incercat si desluseascd misterul ce se inviluia in jurul acestei situatii.
Pentru a-si evidentia caracterul italian, Vasile Alecsandri 1si incepe autobiografia, redactatd la
Mircesti in jurul anului 1865 cu o serie de cuvinte prin intermediul carora a dorit sa prezente
obarsia neamului sdu astfel: “familia mea este originara din Venetia. Pe timpul cand aceasta

" Alexandru Marcu, V. Alecsandri si Italia, in ”Academia Romana, Memorile sectiunii Literare”, seria III, Tom III
” Ed. Cultura Nationala, Bucuresti, 1927, p 6.

" Idem, p 6.

7 Idem, p 6.

™ G Bogdan Duica, Vasile Alecsandri, povestirea unei vieti, Bucuresti, Editura cultura Nationala, 1926, p 5.

" Alexandru Marcu ,V. Alecsandri si Italia in ” Academia Romana, Memorile sectiunii Literare”, seria III, Tom III ”,
Ed. Cultura Nationala, Bucuresti, 1927, p 8.
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republica era in stralucire, un strabun al meu, om cu inima indrazneata si cu spirit cavaleresc, se
puse cu a lui spadd in serviciul tarii, se casatori cu o romancd si deveni obarsia familiei
Alecsandri”’®. Odati cu trecerea anilor, Alecsandri a decis si completeze citatul sau cu o noud
fraza, al cdrei scop era acela de a sustine afirmatia prezentatd incepand cu 1865: “In una din
calatoriile mele am descoperit mai multe persoane de acelas nume, in Venetia, in Padova si in
Ferrara””’, obdervand astfel un sentiment profund de apropriere fata de spatiul italian.

Profesorul Ovid Aron Densusianu a intalnit in opera lui Alecsandri ,,spiritul aceasta fin,
nobil italienesc””®, care-1 deosebeste de ceilalti oameni de litere din perioada sa. Familia instarita
din sanul carei Alecsandri provenea i-a oferit o educatie aleasa, care s-a definitivat la Paris.
Perioada indelungata pe care tanarul Alecsandri a petrecut-o in minunatul spatiu parizian, l-a
determinat sa-si doreasca sa cunoasca cat mai curand Italia. Tanarul Alecsandri fiind sfatuit de
catre parintii la Inceput sa urmeze o cariera profesionald intr-un domeniu mult mai practic,
precum medicina, dreptul sau politehnica, din acest motiv el se indreaptd cétre o cariera in
medicina, urmand sa implineascd dorinta tatalui siu’’, insa in decursul acestei perioade petrecute
aici viitorul nostru poet se simte atras tot mai mult catre lietratura, Incepand o cariera publicistd
la o varsta destul de frageda, la 19 ani.

Momentul intoarcerii sale catre casa soseste nespus de repede pentru Alecsandri, care
dupa aceastda indelungatd sedere in occident, a facut un lung ocol prin Italia, cu permisiunea
tatalui in vara lui 1839, imediat dupa finalizarea studiilor si a examenului de bacalaureatul*.
Asadar Alecsandri a pornit de la Paris catre Italia insotit de amicul sdu Nicolae Docan. Unul
dintre tinerii care i-au zugravit mirificul spatiu italian lui Vasile Alecsandri, a fost bunul sau
prieten Costache Negri®'care studia in Italia si era un bun cunoscitor al acestei tari, acesta
mergea periodic la Paris, unde se intalnea cu amicul sdu Alecsandri, caruia 11 vorbea deseori cat
si prietenilor lor, despre magnifica Italie. Tinerii aventurieri 1si Incep calatoria de la Paris spre
Lyon, apoi de aici catre Marsilia, iar ulterior pe mare spre Livorno. Ajunsi la Livorno, célatoresc
spre Florenta, noaptea, iar drumul parcurs il impresioneaza profond pe Alecsandri, care remarca
inca de la inceput la Florenta o serie de elemente pe care le putem regasi mai tarziu redate in
operele sale (prezentate cu foarte mare atentie in nuvela Buchetiera de la Florenta). De la
Florenta cei trei tineri se indreaptd citre Roma, trecind prin Siena, Viterbo si Boslena®, cu
aceasta ocazie Alecsandri descrie ceea ce intalneste precum cel mai “admirabil peisaj format de
lac si muntii ce-l inconjoara”™, astfel cilatoria lor este incununati de o serie de elemente
culturale de mare interes. La Florenta, Alecsandri intrd in contact cu arta renascentista, in timp ce

*G.C. Nicolescu, Viata lui Vasile Alecsandri, Bucuresti, Editura pentru Literatura, 1965, p.11.

"7 Alexandru Marcu , V. Alecsandri si Italia, in ” Academia Romana, Memorile sectiunii Literare”, seria ITI, Tom III ,
Ed. Cultura Nationala, Bucuresti, 1927, p 9.

" Idem, p. 11.

N. lorga, Vasile Alecsandri student la medicina, in “Academia Romana, Memorile sectiunii Literare”, seria III,
tom XX, Bucuresti, Monitorul oficial si imprimeria statului, 1938, p. 4.

%G Bogdan Duica, Vasile Alecsandri, povestirea unei vieti, Bucuresti, Editura cultura Nationala, 1926, p. 10.

81 G.C. Nicolescu, Viata lui Vasile Alecsandri, Bucuresti, Editura pentru Literatura, 1965, p. 44.

52 Idem, p. 45.

5 Idem, p. 45.
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la Roma intalneste antichitatea™. Toate aceste elemente il determina pe tAnarul nostru, si resimta

»%_ Odata finalizatd sederea la

o “profunda impresie la amintirea gloriei si puterii strabunilor
Roma, acestia se intorc la Florenta, unde vor ramane cel mai probabil pentru o vreme, ulterior
pornind cu trisura citre Bolonia®®, iar in decursul acestui drum poetul afla o poveste pe care la
intoarcerea in tard, ne-o dezvalue in nuvela "Muntele de Foc”.*” Din Bolonia evident drumul
tinerilor continua catre Padova si apoi catre Venetia, una dintre cele mai asteptate locatii datorita
originalititii ei®, insd nu numai, ci si pentru faima pe care a dobandit-o aceasta regiune datorita
faptului ca este prezentd tot mai mult in literatura epocii®. Tandrul Alcesandri era incantat de a
viziata pentru prima data ,,aceasta gradina a lumii”®, referindu-ma cu exactitate la intrega Italie,
mai ales datorita faptului ca regiunea ,,Piemontului se bucurd de reputatia de a fi una dintre cele

mai insufletite si vesele orase ale Italiei”®'. ,,Alaturi de Florenta, mai mult chiar decét aceasta,

Venetia va ramane pentru Alecsandri refugiul luminos al gandurilor sale”””.

Calatoria tanarului Vasile Alecsandri s-a incheiat, iar el este nevoit sa se intoarcd acasa
unde 1si va incepe drumul lung al vietii, pentru inceput ca functionar, insd in acelasi timp in
primavara anului 1840 pe langd functia pe care o detinea din respect pentru tatdl sau, lui
Alecsandri i se incredinteaza ,,directiunea teatrului romano-francez, ca dovada ca stiuse sa atraga
atentia domnitorului cu talentele sale literare”””. Aici, Alecsandri incepe si-si asterne primele
impresii despre minunata regiune pe care o intalnise, povestind cu mare placere despre faptul
ca’obiectele de arta sunt atat de multe 1n Italia si mai ales cu asa talent lucrate incat calatorul nu
mai are vreme nici sa gandeasca, ci 1si simte fiinta cufundata intr-o mirare idelungata si plina de
placeri”®. Odata cu prima sa vizita in Italia simturile I-au coplesit iar tandrul Vasile Alecsandri
era profund indragostit de aceastad tara, mult dupa reintoarcerea in Principat, aceasta isi amintea
cu placere momentele petrecute acolo, faptul ca luase atat contact cu natura, Inca din prima seara
de voiaj, insd un impact major il constitue contactul direct cu arta italiana, ceea ce a intalnit aici,
domurile si palatele de la Venetia, tablourile si frescele di muzee, catedralele, le considera
minunile artistice ale Italiei’”. Ceea ce l-a impresionat intens a fost sentimentul national la
zarirea Columnei lui Traian, insd mai mare era asemanare acestui spatiu cu cel romanesc,
asezarile (era impartitd in mai multe statulete), si dominatia strdind. Mare pasiune a poetului
moldovean pentru calatorii reiese din propriile versuri, unde ne sunt dezvaluite o serie de detalii
referitoare la spatiul italian:

 Idem, p. 45.

5 Idem, p. 45.

5 Idem, p. 45.

¥ Idem, p. 45.

% Idem, p. 45.

¥Idem, p. 45.

% Alexandru Marcu , V. Alecsandri si Italia, extras din ”Academia Romana, Memorile sectiunii Literare”, seria II1,
Tom III ”, Ed. Cultura Nationala, Bucuresti, 1927, p 25.

I Idem, p. 25.

%2 Idem, p. 30.

% Idem, p. 33.

*G.C. Nicolescu, Viata lui Vasile Alecsandri, Bucuresti, Editura pentru Literatura, 1965, p. 46.
% Idem, p. 46.
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,,O farmec, dulce farmec al vietii calatoare
Profunda nostalgie de lin albastru cer
Dar gingas de lumina, amor de dulce soare

Voi ma risipi cand vine in tard asprul ger™".

Pe parcursul intregii sale existente, Italia a ramas mereu vie si prezentd in gandul
poetului’’, iar pasiunea sa pentru acest spatiu nu se rezuma doar la o prima impresie pe care a
pastrat-o delungul intregii sale existente, ci la un sentiment mult mai acut de admiratie pentru
multitudinea de elemente culturale pe care le-a gazduit dealungul timpului, acel loc in care se
regasec numeroase curente total diferite, insd imbinandu-se construiesc un “tot” perfect.

Vasile Alecsandri nu a fost singura persoand fascinatd de Italia, cea care ia fost alaturi si
cu care a impartasit aceleasi sentimente fata de Italia, era buna sa prietend Elena Negri, “fiica lui
Petrache Negri.., care era frumoasa, isteatd, culta, poeticé”gg, sora celui mai drag prietengg. Elena
a fost la inceput una dintre cele mai devotate admiratoare, insd admiratie ei s-a transformat in
scurt timp intr-un alt sentiment, o iubire cu totul romantica'®. Cei doi vor intreprinde o cilatorie
la Venetia pentru doar o luna, in septembrie 1846, motivele pentru care cei iau o decizie atat de
importantd, au fost aceleasi sentimente, vise si idealuri. Putem remarca faptul ca pe Vasile
Alecsandri 1l leaga de Venetia nu numai sentimentul de cultura ci un sentiment mult mai uman,
mai intens. Dupa ce au petrecut o perioada aici, cei doi indragostiti de Italia hotarasc sa
paraseasca Venetia si sa se Indreaptd catre sudul Italiei, datorita starii precare de sadndtate a
Elenei, Insd nu inainte de a trece prin Paris, pentru a se stabili daca domnisoara Negri putea
suporta o astfel de calatorie. Sederea la Paris a fost una de scurta durata, dupa ce medicul si-a
exprimat acordul In vederea unei calatorii spre sudul Italiei, considerand cad atmosfera si clima
de aici 1i pot face numai bine, Elena Negri si Vasile Alecsandri se indreapta catre Lyon, iar odata
ajunsi aici vor realiza o cdldtoria cu vaporul pe Ron si pe Mediterana, ajungind cu o intarziere
minora la destinatie. La Napoli cei doi au ramas doar doud saptdmani, timp in care il intalnesc si
pe Nicolae Balcescu. Starea de sanatate a Elenei era din ce in ce mai precard, iar “Elena Negri
moare pe vapor la 4 mai , ora 3 dimineta la intrarea in Cornul de Aur”'"".

Judecand marturiile lui Alecsandri despre ceea ce a zarit pentru prima data atunci cand a
ajuns in Italia, se poate spune fara nici o alta parere ca tanarul Alecsandri era cu adevarat
indragostit de Italia, o dragoste care il va insoti pe intreg parcursul vietii sale, iar ori de cate ori
va avea ocazia din pricina a numeroase evenimente de ordin politic sau cultural se va indrepta cu
0 pasiune neobisnuita catre acest spatiu.

% Alexandru Marcu , V. Alecsandri si Italia, extras din ”Academia Romana, Memorile sectiunii Literare”, seria II1,
Tom III ”, Ed. Cultura Nationala, Bucuresti, 1927, p 19.

7 Idem, p 43.

%G Bogdan Duica, Vasile Alecsandri, povestirea unei vieti, Bucuresti, Editura cultura Nationala, 1926, p. 20

9 Alexandru Marcu , V. Alecsandri si Italia, extras din ”Academia Romana, Memorile sectiunii Literare”, seria III,
Tom III ”, Ed. Cultura Nationala, Bucuresti, 1927, p. 49.

1% 1dem, p. 49.

T Tdem, p. 145.
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Pe parcursul vietii sale diplomatice, in calitate de ministru de Externe al Moldovei, omul
de litere V. Alecsandri a intrat de nenumarate ori in contact un un element de sorginte italian. Pe
parcursul scurtei sale “vizite la Paris, acesta se intalneste atat cu diplomatii italieni cat si cu

55102

printul Napoleon” ™*. Dupa ce obtine o a doua audientd la Napoleon al IlI-lea, unde s-a discutat

despre problema emigrantilor maghiari, Alecsandri pleca catre capitala Piemontului in ziua de

9/21 martie 1859. Acesta pleci insotit de Noemi, sotia lui Tancu Alexandru'®

. Pentru inceput
calatoreste cu trenul spre Lyon, urmand si traverseze Alpii cu caleasca'™.” Primirea ce i se face
in Italia este plina de curtoazie, la ea contribuind desigur deopotriva simpatia italienilor pentru o
cauza similara cauzei lor”'®. indati ce ajunge la Chambery este intimpinat de citre un magistrat
care il insoteste sd traverseze provincia Savoiei, in timp ce la St. Jean este intdmpinat de o

caleasca speciald pentru al duce la Turin'®

, unde soseste” in zorii zilei de 11/ 23 martie
1859”'%"_ Este condus la hotelul Trompeta unde il intalneste de Giovenalle Vegezzi-Ruscalla, un
filo-roman cu care schimbase cateva scrisori, a caror tema se rezuma la o discutie despre
literatura vremii'®. In decursul acceleiasi zile “Ruscalla il anuntd pe Alecsandri ca va fi primit
de citre contele Cavour™'™.

Scriitorul nostru a fost placut impresionat de céatre primul ministru piemontez. Acesta

desi era un ” barbat de staturd mijlocie »10 3 reusit prin intemediul activitatilor sale pline de

curaj s atraga simpatia puterilor europene'"!

. Toate sentimentele pe care scriitorul nostru le-ar fi
putut avea atunci s-au transformat ulterior intr-o poezie dedicata indraznetului conducator
numitd « Pilotul »''2. Asadar, dupa ceremonialul oricarei intrevederi oficiale cei doi au “trecut la
discutii politice serioase”''® precum problema recuoasterii unirii celor doud principate sub un
sigur conducator si anume Cuza si definitivarea acesteia, apoi stabilindu-se o serie de detalii
"4 n timpul acestei intdlniri Alecsandri ii cere

numirea unui consul la Bucuresti cat mai repede, ceea ce Inseamna o recunoastere internationala

referitoare la problema razboiului cu Austria.

a dublei alegeri'"”. In urmatoarea zi, Alecsandri este prezentat regelui Victor Emanuel de citre
ministrul de razboi, generalul Lamarmora, pe care 1-a intamit la Cavour si pe care 1-a cunoscut cu
prilejul vizitei sale in Crimeea''®. Acesta ii oferd regelui o scrisoare din partea domnitorului
Cuza, menitd si asigure simpatia italienilor pentru cauza romanilor''’. Odati incheiatd misiunea

12 1dem, p. 376.
1% 1dem, p. 379.
1% 1dem, p. 379.
19 Jdem, p. 379.
1% Jdem, p. 379.
17 1dem, p. 379.
1% Jdem, p. 379.
1% 1dem, p. 379.
10 1dem, p. 379.
" 1dem, p. 380.
"2 1dem, p. 380.
3 1dem, p. 380.
"4 1dem, p. 380.
3 1dem, p. 380.
"6 Jdem, p. 381.
"7 1dem, p. 381.
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diplomatica cu care a fost investit acesta mai ramane pentru doua zile la Turin, unde alaturi de
Vegezzi-Ruscalla, proaspat numit consul la Bucuresti si fiica acestuia Ida, viziteaza orasul si
teatrele. In tot acest timp, Alecsandri 1si noteaza cateva gandri despre cele cateva zile petrecute la
Turin. Acesta remarca faptul ca “Turinul e lipsit de monumente importante in privinta artei
precum le poseda Genova, Florenta, Venetia, Roma, insa el rasufld un aer de libertate ce-i da o
superioritate mareata asupra surorilor lui”''®.

Ceea ce a observat Alecsandri aici au fost statuile eroilor care au luptat pentru “libertatea
nationald”'"®. Calitoria sa primeste o noua destinatie, deoarece se hotaraste si facd un mic ocol
indeptandu-se catre Genova. “Cu ochii mai atent decat ii este in genre recunoscut, scriitorul,
sensibil totdeauna la frumusetile naturii, este vrajit de acea vale minunatd care se intinde la
poalele Alpilor pina la marea Mediterana”'?’. Acesta urmérea cu o foarte mare atentie lucrarile
de modernizare spunand cateva cuvinte: “viaducturile, tunelurile, podurile aruncate pe torentele
Serivia si Traversa intre Genova si Novi sint demne de a fi considerate ca ziduri romane”'*".
Despre Genova spunea ca il impresioneaza faptul ca “acest oras pastreaza inca sigiliul evului
mediu”'?*, reusind si-si mentind in timp culoarea locald iar aspectul siu maret, grandios, ii
aminteste cu plicere de epoca de glorie genovezi'*’. De la Genova pleca pe un vapor citre Nisa
continuandu-si calatoria deja inceputa, ajungand la destinatia finala Paris.

Alecsandri 1si aminteste de perioada petrecuta la Genova alaturi de Elena Negri, amintiri
prezente in cateva din urmatoarele versuri:

“Gondola trece si-n urma-i lasa
Un vers de jale ce ma apasa
Glasul se stinge, gondola trece

Si lasd-n pieptu-mi un fior rece!”'**.

O mare parte a activitatii sale diplomatice o petrece in Italia, pe fondul problemelor
politice existente in acel moment. In timp ce In Tarile Romane se faceau eforturi de recunoastere
a dublei uniri pe plan international, Cavour, primul ministru italian incerca si el desavarsirea
unitatii Italiei, avand astfel un scop comun, pe care il imarfeau cu bucurie. Apropierea lui
Alecsandri de spatiul italian a fost atat de mare incat a militat in favoarea italinizarii limbii
romane alaturi de Heliade Radulescu si o parte din filologilor ardeleni, motivul fiind miscarea
intelectualilor moldoveni inceputd inainte de 1850, miscare care 1i avea ca exponenti pe M.
Kogalniceanu, Alecsandri, C, Negruzzi.

"8 Jdem, p. 382.
"9 1dem, p. 382.
120 1dem, p. 382.
2! 1dem, p. 383.
122 1dem, p. 383.
12 Tdem, p. 383.
124 1dem, p. 391.
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Abstracto. Las primeras escuelas de Chiscau fueron las escuelas confesionales,con el
apoyo de la iglesia.El sacerdote ocupa un lugar muy importante en la education ,mas importante
que el maestro.

Palabras clave: cofesional, maestro, casa parroquial, diocesis, siervos, Chiscau, Beius

Primele scoli satesti din Chiscau au fost cele confesionale. Pentru romanii ortodocsi statul
nu a sustinut nici o scoala. Biserica a fost ceea care sustinut scoala romaneasca. Primele scoli
erau ori iIntr-o cladire anexd a bisericii, casa parohiald sau chiar in tinda bisericii. Dascélul
(cantorul) sau preotul se ocupau de educatia copiilor erau printre putinii stiutori de carte din satul
bihorean romanesc'*’. Date concrete despre scoala din Chisciu avem abia din secolul al XIX-lea.
Comunitatea bisericeasca, prin mijlocirea parohului local se ingrijea de localul scolii, de
materialele didactice si de plata invatatorului. Starea economicd nu prea stralucitd a parohiei
ortodoxe a afectat starea cantitativa si calitativa a invatamantului educatiei scolare. Peste starea
economica proastd a comunitdtii, s-a suprapus criza alimentard generatd de campaniile anti-
napoleoniene ale Imperiului Habsburgic'*®. Episcopia din Arad pentru a determina starea
economica a parohiilor ortodoxe, trimite la 4 iunie (mai) 1814 o circulara prin care cerea tuturor
parohiilor consistoriului orddean sa faca statistici (oculagia) cu toate averile locuitorilor si cu
numarul populatiei; adulti si copii.m, prin care se urmarea sa se determine situatia economica a
imperiului. Din pacate, informatia fragmentard nu ne permite sa reconstituim starea materiala
exacta a parohiei ortodoxe din Chiscau.

2% Joan Degau, Nicolae Branda, Beiusul si lumea lui, vol 1., Editura Primus, Oradea, 2008, p 728

12°Radu Milian, Invatamantul confesional romdnesc in prima jumdtate a sec. al XIX-lea, in Crisia XXX, 2000, p.
270-289

2" Idem, Cdteva date statistice privind situatia scolard si bisericeascd a romdnilor ortodocsi din prima jumdtate a
secolului XIX, in Cele Trei Crisguri, ian.-martie 20006, p. 53
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Conform organizarii scolare existente la aceea datd, functia de invatator era contopitd cu
aceea de cantor (dascal) in biserica, pentru intregirea veniturilor. Cazurile in care Invatatorul nu a
avut atributii bisericesti au fost extrem de rare. In timp ce scolile lipsesc aproape cu desavarsire
(o singura cladire de scoald in satele studiate), atat preotul, cat si cantorul aveau o casd, cu
aproximativ 10 — 15 ari de gradina (intre 1 si 1,5 vici arabil). Marea majoritate a caselor erau
proprietatea parohiei. Pentru intregirea salariului, parohiile au acordat preotilor si dascalilor mari
suprafete de pamant. Media sumelor in bani de care dispuneau aceste parohii era de 99,5 florini.
Din acesti bani trebuiau sa intrefind scoala si biserica. Desigur se faceau si incasari de la
credinciosi, dar arareori acestea depaseau aceasta medie. Parohia Chiscau avea un venit cu 10%
din Chiscau in prima jumatate a secolului XIX de intretinere a scolii. Aceasta situatie financiara
ii determind pe invatatori sd ocupe si functia de cantori In bisericd. Era si un mod de intregire a
veniturilor.

In data de 20 februarie 1814, episcopul Pavel Abramovici, trimite o circulard in toati
episcopia ortodoxa a Aradului, cu ordinul de a se introduce in toate bisericile parohiei al treilea
tas, pentru sustinerea scolilor satesti si a gimnaziilor nationale, sarcina care cddea in seama
parohiilor. Totodata, cere o situatie exactd a banilor stransi, din al treilea tas, acolo unde sistemul
functiona de mai mult timp.. La putin timp, Episcopul cere tuturor oficiilor protopopiatului de
Oradea, sa plateasca cate un zlot pe an, la fiecare 10 zlofi platifi invatatorului. Acesti bani,
trebuie sd intre in fondurile ,lasamintelor” bisericesti, deci la dispozitia Consistoriului. in
parohia Chisciu al treilea tas nu a fost introdus, preotul motivand prin saricia oamenilor. in data
de 18 august 1817, arhimandritul si administratorul eparhial Procopie Bolici?, 1i trimite din Arad
o scrisoare prptopresviterului Mihail Manuilovici, protopopul Ordzii — Mari. Prin aceasta
scrisoare 11 facea cunoscut cd nici pana la aceea datd nu s-a introdus al treilea tas In biserica,
pentru scolile preparandiale. Din aceasta cauza, ,,inaltul crdiesc cinstitoriu de loc sfatul cel
unguresc”, prin decretul 24765/26 august 1817, a poruncit sa se introduca al treilea tas pe seama
scolilor preparandiale in toate bisericile unde nu s-a adunat inainte. daca din cauza saraciei nu s-a
introdus pana la aceea data, acum este obligatoriu sa se introduca. Trebuie sd se poarte in toate
duminicile si sarbatorile de peste an. Urmadrirea indeplinirii acestei obligatii de catre preoti revine
consistoriului. Banii stransi la al treilea tas trebuie contabilizati separat” 128

La data de 7 noiembrie 1817, Procopie Bolici, arhimandrit si administrator eparhial, ii
trimite lui Mihail Manuilovici, protopopul Orazii — Mari si asesor al comitatului, o scrisoare n
care 11 cerea ajutorul in strangerea de fonduri pentru scoala preparandiald. Scrisoarea a fost
trimisd la cererea inspectorului scolilor ortodoxe Uros Nestorovici. Acesta cerea tuturor
protopopilor din eparhia Aradului sa trimita circulare printre preoti, prin care sa indemne poporul
sd dea bani, de bunadvoie, dupa putinta si dupa averea fiecaruia, ,,spre folosul ridicarii institutului
acela preparandiei”'®’.

12 Ibidem
12 Ibidem
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Din punct de vedere organizatoric, Scoala parohiald erau subordonate preotului, care
aveau drept de inspectie si erau director al acesteia. Acesta este motivul pentru care invatatorul
se subordona preotului. In toate parohiile ortodoxe inmvatatorii indeplineau si functia de dascal
sau cantor in bisericad (cantaret in strand si ajutor al preotului n.n.). Motivul acestei subordonari
era acela ca Invatatorii erau in cel mai bun caz absolventi a doi, trei ani de scoald preparandiala,
in timp ce preotii erau absolventi ai scolii teologice, care cuprindea in primii doi ani §i cursul
preparandial. De asemenea, In conditiile lipsurilor financiare, se puteau cumula veniturile
obtinute din cele doud slujbe. In acest sens, avem un contract prin care locuitorii din Chiscau s-
au invoit cu diaconul sa le fie invatator cu plata pe care i-o poate da biserica, adica: pe anul
1834/1835, 35 de florini in bani si 4 stinjeni de lemne. Invititorul va fi indatorat pentru aceasta
plata (diaconul Atanasie Andru), ,,scoald sa-i placa si cu buna pace sd o pazeasca”, sa invete
pruncii; sa ,,tare indatoreasca”, asa si noi subscrisii, mai intai ctitorii, [dsdm cum ca, acestia 35 de
florini, in ,,totul angajarii cu buna stire cand se vor implini trei luni i vom sluji”.

Era o situatie curentd ca, unii dintre diaconi s ceara sd fie hirotoniti preoti, deoarece
castigau mai bine si nu mai depindeau de preot. Este stiut faptul ca, multi preoti isi sustineau
rudeniile pentru functia de cantor — invatator, chiar daca erau mai slab pregatite. De asemenea,
certurile pentru avere si influentd in parohie se lasau de multe ori cu batai, Injurdturi in fata
enoriasilor si plangeri la Consistoriu.

Lipsa de preoti face ca hirotonisirea diaconilor sa se faca fara a se {ine seama de nevoile
scolii sau sa fie o competitie reald. Competifia se dadea doar pentru cele mai bune posturi. Lipsa
preotilor a fost pentru biserica ortodoxa ca o boala cronica, care s — a intins pana tarziu, in a II —
a jumitate a secolului XIX". inci din data de 15 iunie 1817, printr-o scrisoare adresatd
consistoriului, mai multe sate s-au plans ca nu au preoti de mult timp, deoarece, fie sunt prea
batrani, fie au murit. De aceea oamenii mureau nelmpartasiti sau nebotezati. Deoarece nimeni nu
se ingrijea de bisericd si scoald, exista pericolul trecerii la alte religii. Simeon Popovici,
administratorul protopopiatului Oradea, intr-o adresa catre protopopul de Oradea, despre moartea
preotului Popa Pavel din Calatea, cere sa se dea voie diaconilor (invatatori) sa se hirotoneasca,
pentru a tine locul preotilor, pana la gasirea altor solutii. Acest lucru, benefic pentru biserica, a
fost In nenumarate cazuri rau pentru scoald, deoarece aceasta raimanea fara invatator, iar meseria
de preot era mai tentanta pentru diaconi, deoarece erau mai bine platiti. Informarea a fost emisa
in Varad — Velenta, la data de 19 iunie 1817. La 18 octombrie 1/817, Procopie Bolici, adrh. si
adm. eparhial, 1i trimite lui Mihail Manuilovici, protopopul Ordzii — Mari §i asesor al
comitatului, hotararea consistoriului diecezal privind pregatirea preotilor pentru locurile vacante.
Potrivit acestei hotarari, ,,pana se va ridica scoala clericald”, cei dornici sd ocupe aceste posturi si
sa devina preoti, sa-si cumpere carfi de cult, sa ceara sfaturi de la protopopi, sa invete Invatatura
crestineascd si alte oranduieli bisericesti, fie singuri cu ajutorul protopopilor si a preotilor
iscusiti, fie la ,,alte scoli streine” unde sd invete acele invataturi care nu sunt contrare ,,legii
noastre”. Cei care reusesc sd acumuleze acele invataturi sunt vrednici de a intra in treapta

B0 1dem, Regulament privind organizarea si efectuarea inspectilor scolare in scolile de stat si confesionale in a
doua jumatate a secolului al XIX-lea, in Revista Bihoreana de Istorie, nr. 8-9/2007
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preotiei. Pe acestia, consistoriul i poate hirotoni intru preoti pentru parohiile vacante. Problema a
fost doar partial rezolvati. In anul 1834, Pavel Popovici, administrator protoprezbiterial, cere
consistoriului sa-i puna pe diecii (diaconii) ,,primifi i preotiti” in parohiile vacante: Bradet,
Dumbraveni, Draganesti, Vintere, Chiscau (5 mai 1834)"".

O altd mare problema a invatdmantului roménesc si a bisericii ortodoxe in general, a
constituit-o cedarea preotilor la presiunile autoritatilor de maghiarizare a numelor. In data de 3
noiembrie 1844, de la consistoriul orddean se trimite o circulard tuturor preotilor din
protoprezviteriat, prin care li se cere sa nu maghiarizeze numele romanesti in matricole. De
exemplu: sa ne se treacd de la Ioan — lanos; Gheorghe — Gyory; Flore — Lorint; Gurvadan —
Poibeli; Popovici — Galamb; Stefan — Cseffai'®.

In prima jumatate a secolului XIX, plata invatitorilor varia de la o parohie la alta; de la
intreaga perioada aflatd in studiu, salariul invatatorului varia intre 90 si 120 de florini anual.
Plata se ficea de obicei la intervale regulate, din trei in trei luni. In majoritatea parohiilor rurale,
salariul se intregea prin produse agricole, lemne de foc sau exploatarea terenurilor agricole ale
parohiei. Maximul primit de invatatorii din Chiscau in aceasta perioada a fost de 35 florini. Spre
anul 1850, salariul urca pana spre 50 florini anual, parte in bani, parte in produse. Spre deosebire
de Invatator, salariul cantorului era cu cel putin 10% mai mare. Salariul este Intregit cu produse
agricole (5-6 cabele de grau, orz, ovaz), lemne de foc.

Problemele scolii erau multe si toate cereau o rezolvare urgentd. Cele mai stringente erau
completarea sumelor necesare Intretinerii scolii se strangea in biserici si tasul al treilea.
Greutatile economice ale comunitatilor ortodoxe au facut ca sumele astfel obtinute sa fie
insuficiente. In aceste conditii, ierarhii bisericii ortodoxe au ficut apel la darea de mana a unor
oameni potenti financiar si au sugerat crearea unor fundatii de sprijin, pentru ajutorarea scolii si
bisericii. In acest sens s-a purtat o intensd corespondenta cu episcopia de la Arad. Unul dintre
primii initiatori ai constituirii unei fundatii de sprijin a fost oradeanul Michael (Mihai) Sztupa,
care la data de 21 decembrie 1835, a si inceput demersurile pentru constituirea uneia'>. Fundatia
lui Mihail Sztupa a strdns bani pentru a ajuta financiar scolile ortodoxe, dar din pacate nu
cunoagtem capitalul acestei fundatii.

La data de 27 martie 1844, Josephus Rajavici (administrator financiar sau jurist n.n.) de
la mitropolia din Karlowitz, trimite o scrisoare Consistoriului orddean, prin care isi exprima
acordul cu privire la constituirea Fondului National Greco — Non — Unit al Orazii — Mari, care se
constituie pentru inceput cu suma de 6000 de florini. Corespondenta cu privire la acest fond

continua si in perioada urmitoare, dovada ci nu a rimas doar in stadiul de proiect'**.

B Idem, Contributii la cunoasterea viefii bisericesti si scolare din Bihor la sfirsitul sec. al XVIII — lea si inceputul

sec. al XIX — lea, in Crisia, 2004, p. 370
B2 Ibidem
133 Ibidem

134 Ibidem
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Observam ca in prima jumatate a secolului XIX nu a existat o migcare de solidarizare
foarte mare in jurul scolii, exprimata prin constituirea unor fundatii de sprijin. Nu trebuie sa
punem aceasta insuficientd pe seama deldsarii romanilor ortodocsi. Mai degraba se poate pune
problema saraciei. Majoritatea romanilor erau iobagi pe ai domeniului, lipsiti de posibilitati
economice. Abia in a doua jumatate a secolului al XIX — lea, apar si in parohiile romanesti
fundatii de sprijin pentru scoala.

Scoala confesionala din Chiscau, la fel ca si celelalte scoli confesionale romanesti era
supusa legislatiei in vigoare din Ungaria. Biserica avea dreptul sd intretina scolile sale si sa
propund materiile de Tnvatdmant in concordanta cu programa analitica a elaboratd de Ministerul
Educatiei si Cultelor din Ungaria. De asemenea, trebuiau respectate si prevederile privitoare la
localul scolii, dotare, calificarea invatatorilor. Statul avea drept de inspectie asupra tuturor
scolilor confesionale, prin inspectorii (revizorii) scolari proprii.

Parohii locali aveau ordine precise de a se ingriji de buna functionare a scolii. Ei erau
considerati directorii scolari si aveau drept de inspectie. Invatitorul, care era si ajutorul sau in
biserica (dascal, cantor, n.n.), trebuia sa asculte de ordinele acestuia. In satele unde nu exista
scoald, copiii trebuiau adusi dupd masa, cel putin doua ore la biserica. Duminica si in zilele de
sarbatoare, dupa slujba, era obligatoriu ca toti copiii, pe grupe de varsta (6-12 si 12-15 ani), sa
ramana la biserica. Trebuia facutd saptamanal catehizarea elevilor. Situatia catehizarilor si sporul
la Tnvatatura, frecventa, trebuiau raportate la Consistoriu.

In cadrul Consistoriului exista un inspector scolar care primea rapoartele preotilor,
supunea dezbaterii consistoriului problemele aparute si numirea invatatorilor. Acesta tinea
legatura cu Administratorul scolar al episcopiei Aradului si cu autoritatile statului.

Dupa cum se poate observa, organizarea scolard suferea multe lipsuri, nu era foarte
eficientd. Si asa, era numai in teorie. In realitate, la nivelul Consistoriului, nu exista in prima
jumatate a secolului XIX un departament scolar, din care motiv parohii vor trimite doar situatii
fragmentare privind scoala din parohie. De o organizare eficientd, scolile confesionale ortodoxe
vor beneficia abia in a doua jumatate a secolului. Biserica ramane inca o perioada adepta
mentalitdtii ca scoala este numai o anexa a sa, prin care copiii sunt invatati morala crestina, sa se
roage si sa cante in biserica. Nu putem culpabiliza numai biserica, deoarece nici statul nu a facut
nimic pentru a indrepta aceastd stare de lucruri. Prin Ratio Educationes dorit mai mult
uniformizarea invatdmantului in intreaga monarhie si la intarirea controlului statului, decat
rezolvarea problemelor concrete ale scolilor nationalitatilor supuse coroanei habsburgice'*”.

Dupa Revolutia de la 1848, Imperiul Habsburgic initiaza un proiect scolar Principii
pentru Organizatia provizorie a trebii de invatatura in tara Ungureasca a Coroanei Hereditare,
prin care se impun o serie de materii obloigatorii. Marea problema a bisericii era ca nu dispunea
intotdeauna de invatatori calificati. Cu toate ca Preparandia de la Arad functiona inca din anul
1812, in Chigcau nu a ajuns nici un absolvent de preparandie pand dupd anul 1900. Totusi,

135 Ibidem
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invatatorii sunt obligati sa foloseascda o metoda unitarda de predare potrivit unui Metod
invatatoresc elaborat in anul 1820"°.

Potrivit acestuia invatatorii trebuiau sa grupeze elevii in interiorul unei clase pe grupe, in
functie de progresul la invatatura, care sa silabiseasca sau sa citeasca impreund un text (art. 1 -
3). Invatitorul trebuie sa fie atent la fiecare elev in parte, si-i corecteze si si repete cu ei
impreund pana cand toti vor sd citeasca literele, sd silabiseasca corect si vor Invata textele
propuse (cap. I - IT). Dupa ce se trece de silabe si Invatarea primelor cuvinte, Invatatorul trebuie
sd inceapa citirea textelor religioase (Catehisul, Simbolul Credintei, Tatal Nostru, cap. III). Dupa
invatarea citirii, invatatorul trebuie sa foloseasca tabelele pentru recunoasterea unor cifre, litere
sau expresii cap. IV). Un capitol distinct este destinat evaluarii performantelor elevilor, intitulat
sugestiv ,,Despre intrebari” (cap. V). Intrebarile trebuie sa fie scurte, clare, concise. Raspunsul in
cor era interzis. Prin intrebari, Tnvatatorul trebuia sa afle daca elevii au Invatat, au inteles si in ce
mod elaboreazi raspunsul; ceea ce astdzi s-ar numi crearea unor situatii problema. In invatatorul
trebuia sa-i facd pe elevi sa invete lectia 1n clasd, deoarece nu toti copii aveau cartile necesare
(cap. VI).

Materiile predate trebuiau si fie urmitoarele: Invatatura crestineasca (religie); Céntarile
bisericesti; Cunoasterea literelor; Silabele; Cetirea; Scrisoarea (scrierea); Temeiul limbii
(gramatica) si Socoata (aritmetica). Invititorul trebuia si aiba chemare (Partea a Ill-a) adica
dorinta de a lucra cu elevii, sa fie moral, credincios, sa-i invete pe copii legea lui Dumnezeu. De
asemenea, invatitorul trebuia si-i invete pe copii indatoririle politicesti (art. 1). Invatitorul mai
trebuia s fie ascultator fatd de superiorii sdi (preot, alti ierarhi si inspectorii laici si bisericesti);
sd-1 Invete si sd-i ocroteasca pe elevi ca pe propriii lui copii; sa fie sarguincios (cap. II). . Sarcina
organizarii procesului de Invatimant revenea invatitorului. Acesta trebuia sd facad — si faca
cataloage, unde sa noteze frecventa si progresul la invataturd; s faca rost de manuale si sa
pregiteasca orarul. Ziua de scoald incepea si se termina cu o rugiciune. Invatitorul trebuia sa fie
iertator fata de micile greseli, iar cele mari trebuia sa le indrepte dupa cuviinta (art. 1). Inainte cu
un sfert de ora de inceperea orelor, invatatorul trebuia sa fie la scoala, pentru a pregati tabla,
creta, cartile si pentru a-i dirija pe copii la locurile lor (art. 2). In timpul, orelor, invatitorul
trebuia sd fie atent la modul de exprimare, de scriere si la disciplina elevilor. Pentru a-i face
atenti, trebuia sd-i aseze pe fiecare la capatul bancii. Nu avea voie sa Invoiasca afard in timpul
orelor cate 2 copii odatd. La sfarsitul orelor, se facea rugdciunea, dupa care copii trebuiau sa
plece in ordine acasa. La capitolul II se prevedeau si sanctiuni graduale: 1. Sfatuirea (copiilor li
se dadeau sfaturi cum trebuie sa se poarte); 2. Timpuria sau pastrarea (elevilor li se aducea la
cunostinta ca vor fi pedepsiti daca incalca regulile); Smarusteala [mustrarea n.n.], prin care elevii
erau incredingati ca vor fim pedepsiti si 4. Pedeapsa — ca ultima solutie. mai intai elevul pedepsit
trebuia ,,sa fie lipsit de cele placute”, iar apoi pedepsit cel mai neastamparat. Daca elevul se
cumintea, trebuia iertat.

% 1dem, Aspecte privind profesionalizarea invagamdntului confesional ortodox, in Revista Bihoreand de Istorie, nr.
12-13/2009, p.27
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Programul scolii era: iarna intre orele 9 — 11 si 14 — 17 iar vara intre orele 8 — 10 s1 15 —
16. Observam ca vara, in timpul muncilor agricole, programul scolii este mai scurt. Examenele
aveau un rol important in viata scolii. Ele masurau munca dascalului si a elevilor de-a lungul
unui an scolar. Ele sunt reglementate intr-un capitol aparte (cap. II)"*’. Examenele sunt de doua
feluri: Private (care se dau 1n fata autoritatilor scolare, bisericesti si ale statului) si De obste (se
dau in fata parintilor).

Aceste examene erau obligatorii pentru toti elevii. In a doua jumatate a secolului al XIX-
lea examenele devin mai complexe, la fel ca si materia de studiu. Desigur, nu n toate scolile se
preda dupa acest metod, dovada si rezultatele, dar s-a dovedit a fi o baza pentru incercarile de
modernizare ale scolii de mai tarziu.

In prima jumitate a secolului al XIX-lea, scoala din Chiscaui se confrunta cu mari
probleme in ceea ce priveste frecventarea scolii de catre copii. Saracia sau dezinteresul parintilor
erau de multe ori dublate de deldsarea preotilor locali. Rapoartele incomplete care se mai
pastreaza dovedesc din plin acest lucru.

In preajma revolutiei de la 1848, ierarhia ortodoxi, incearci o serie de mdsuri pentru
remedierea situatiei. De exemplu, in anul 1845, parohiile ortodoxe au fost obligate sd trimita
rapoarte complete consistoriului despre situatia la invatatura, purtare si religie a elevilor de la
toate scolile confesionale. Aceste rapoarte, contin 12 rubrici, in care sunt cuprinse: numarul
claselor si elevilor din fiecare scoala (inclusiv numele elevilor); situatia la religie (catehizare,
spovedanie si frecventa la bisericd); purtarea (naravul), date despre scoala de duminica;
frecventa la scoala si piedicile in calea progresului scolar.

Potrivit acestei statistici, scoala din Chiscau are un numar mic de elevi, care variaza intre
10 si 25 de elevi. Frecventa atinge abia 26,13% din totalul copiilor care ar fi in drept sd mearga
la scoala. Copiii din localitate erau folositi de parinti ca fortd de munca in gospodarie. De
asemenea si mentalitatea era vinovata pentru numarul mic al elevilor. Munca campului si
menajul nu necesitau numeroase cunostinte. Educatia, desi nu era o prioritate pentru familiile de
la tara, era adresata mai mult baietilor. Numarul fetelor care frecventeaza scoala era foarte mic;
in procent de 6,98%, in timp ce procentajul baietilor era de 93,01%. De altfel era si normal intr-o
economie rurald, unde barbatii erau capul familiei; avand totodatd cel mai important rol
economic. Cei mai multi elevi erau in clasele I-a si a II-a. Prioritar pentru parinti, era sa-si lase
copii la scoald pand invatau sa scrie si sd citeascd. Dupa clasa I, 51,36 dintre copii abandonau
scoala. Procentul era mai mare la fete (74%); in timp, ce la baieti era doar de 49,33%. Dupa clasa
a II-a, mai abandonau scoala inca 24,02% dintre elevi (11,11% fete si 25,16% baieti). Ajungeau
sd termine cele patru clase primare mai putin de un sfert dintre cei Inscrisi in clasa I, adica
9,03%. Rare erau cazurile cand toti elevii Inscrisi in clasa I, ajungeau s termine cele patru clase
primare. Abandonul scolar era mai redus in clasele a IlI-a si a IV-a. Interesant este pentru cazul
in studiu c4, toate fetele care s — au inscris in clasa a III — a, au terminat cele patru clase primare.

57 Ibidem, p. 28
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Interesanta este si analiza factorilor care au influentat frecventa scolara. Vom vedea ca
saracia, des invocata, nu este motivul primordial in lipsa interesului pentru scoala. Primul factor
care a influentat negativ dezvoltarea scolii a fost dezinteresul parintilor in 28,512% din cazuri;
urmat de lipsa scolii Tn 20,63% din cazuri; lipsa scolii si a invatatorului in 9,53% din cazuri; lipsa
invatatorului in 7,93% din cazuri. Autoritatile satesti (biraele) si sardcia au afectat fiecare 4,76%
procesul de invatamant. Elevii si invatatorul au fost gasiti vinovati de proasta educatie in 3,17%
din cazuri iar lipsa scolii si parintii in 1,58% din cazuri Doar in 15,87% din cazuri nu au fost
semnalate probleme. Preotul sustinea ca ,,/n tot chipul ii povatuim si ii silim pre poporeni ca sd
dee pruncii la scoala, feciorii si fetele care-s de cinstea casatoriei sa invete sfintele rugdaciuni la
biserica, dara nicidecum nu se silesc dupa cum sunt poruncile, de cumva Domnul pre cinstit nu-i
va infrica prin tusturile[?] varmegiei”.

Studiul se facea in general pe cartile bisericesti. In general, in clasa I, copii invitau
rugiciunile (Tatil nostru, Nascitoarea, Imparate ceresc). In clasa a II — a invitau buchiile
(literele chirilice), sa silabiseasca, sa socoteasca, cititul. In clasele a Il — a si a IV — a exersau
scrisul si cititul dupd Bucvariu (un fel de abecedar) si Catichetul (carte bisericeascd). Alte
informatii privind materia de studiu nu avem, deoarece autoritatile bisericesti erau mai interesate
de progresul in studiul religiei. In acest sens, copiii erau catehizati de doud ori pe siptiméana (de
obicei cite doud ore martea si simbata — ore de religie). In majoritatea cazurilor, copii se duceau
duminica la biserica. De altfel primarul (biraul), trebuia sa opreasca horele pe timpul slujbelor
religioase, iar preotii, duminica dupa masa sd-i adune pe copii in doua serii la biserica (6 — 12 si
12 — 15 ani), prin trasul clopotelor. Nu totdeauna aceste masuri aveau efectul scontat. Deseori,
preotul se plangea ci ,,biracle nu opresc jocul, iar copiii nu vin la biserica desi trag clopotele”'*.

In anul 1845 preotul din Chisciu raporteazi la Consistoriu ca ,,Relatie despre invititura
tinerimei nu pot da, deoarece, desi ne silim a-i invata la sfanta biserica, invataceii nu vin la
porunca. Cand se trag clopotele la aceea vreme, doar putini vin la poruncd. Se asteapta
cdateodata si doua ceasuri §i nu vine nimeni, iar cu forta nu pot fi adusi la biserica”.

Dupa 1850, situatia devine putin mai roz. Schimbarile politice si interventia mai hotarata
a bisericii, duc la o schimbare de mentalitate in privinta scolii. Cu toate ca problemele mai
persista, se constatd o imbunatatire a frecventei scolare. Frecventa ajunge la 43,33% (36,95% la
baieti si 51,66% la fete). In a doua jumitate a secolului XIX biserica va face eforturi pentru mai
buna organizare si finantare a Invatimantului confesional. Ca urmare a intrarii in vigoare a noii
legi a invatamantului din anul 1860, devine obligatorie pentru invétitori absolvirea cursului
preparandial de la Arad.

In multe cazuri, cum e si parohia Chiscau, nu au fost numiti invatitori absolventi de
preparandie. Chiar dacd nu este absolvent de preparandie, invatatorul isi da interesul pentru
progresul scolar. El va raporta consistoriului ca elevii nu vin la scoala toamna si primavara
deoarece ajutd la munca campului, iar In timpul anului scolar merg la cdmp cu dobitoacele. iarna
in schimb, vin cate 20-30 la scoala.

B8 Idem, Aspecte privind problemele de personal scolar si bisericesc ale parohiilor ortodoxe din Bihor (prima
Jjumatate a secolului al XIX-lea), in Societate, Istorie si Filologie, Editura Universitatii din Oradea, 2009, p.200
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Frecventa la cursuri inregistreaza in functie de regiune si sezon cifre situate intre 35 si
85%.Saracia a fost cel mai mare adversar al invatamantului.

In ceea ce priveste cladirea scolii, Chiscaul aveea scoala proprie, dar intr-o situatie rea,
conform unei statistici din a doua jumadtate a sec. al XIX-lea. Dotarea era consideratd
satisfacatoare: o catedrd, mape de perete, tablite pentru copii, o tabld neagra, mese, scaune.
Scoala avea gradind si locuintd pentru invatitor. Revenind la frecventa scolard, mai bine de
jumatate din cei care frecventau scoala, o faceau neregulat.

Statisticile nu cuprind si preocuparile pentru perfectionarea cadrelor didactice. Senatul
scolar a ridicat problema participarii fiecarui invatator, cel putin o data la 3 ani la efectuarea
inspectiilor scolare Tmpreuna cu inspectorii. De asemenea s-a cerut sa se aiba in vedere de catre
consistoriul orddean, ca atunci cand se ofera locuri gratuite in alumneul diecezan (internat),
candidatii din satele care nu au Invatator calificat, sd aiba prioritate. Se cerea insistent si
intensificarea propagandei pentru crearea de fonduri scolare si bisericesti'*’.

Evenimentele politice au marcat si ele sistemul de invatimant. in perioada revolutiei
pasoptiste scoala a fost inchisd din cauza tulburdrilor.. Dupa infrangerea revolutiei, Ministerul
Instructiei din imperiu, a emis un regulament potrivit caruia scolile intretinute de biserica isi
puteau relua activitatea, respectand cu strictete cadrul legal. Statul nu intervenea in organizarea si
administrarea scolilor decat atunci cand programa de Tnvatamant nu respecta programa generala.
Scoala si-u reluat activitatea abia la inceputul epocii liberale, cand se parea ca, in sfarsit, se
deschidea calea intelegerii intre nationalitati.

Incepand cu 1867 scolile nationalitatilor vor fi din nou in pericol. Pentru a rezista in noile
conditii, biserica a trecut la reorganizarea Intregului invatdmant confesional. Asa apare
“Regulamentul Provizariu pentru administrarea invatamdantului national ortodox in districtul
Oradiei,” elaborat la data de 12 august 1870 de catre Consistoriul greco-ortodox de Oradea, dupa
ce, in cadrul “Congresului National” desfasurat in toamna anului 1868, odata cu statutul organic
al bisericii ortodoxe a fost votat si regulamentul cadru de organizare a Invatdmantului
confesional romanesc din Transilvania. In legitura cu acest eveniment, toate scolile confesionale
trebuie sa completeze un chestionar standard. Potrivit acestuia, la scoala confesionala invatau 36
de copii intre 6 si 12 ani (24 baieti si 12 fetite), 40 Intre 12 si 15 ani (22 baieti si 18 fetite).
Conform normelor in vigoare, acestia erau obligati sd frecventeze scoala. Dintre acestia insa, sub
50% frecventau scoala: 13 baieti si 9 fetite din prima grupa de varsta; iar din a doua grupa de
varsta, 14 baieti si 5 fetite. Toti frecventau scoala din comuna, singura de altfel. Scoala nu avea
cladire proprie, fiind luata in arenda. Ea consta dintr-o singura incapere dreptunghiulara, nu prea
inaltd, undeva intre 15-25m”. Mobilierul era format din 2 lavite (banci de lemn) si 12 table de
perete. Fetele Tnvatau in aceeasi incdpere cu bdietii, dar aveau scaune separate. Gradina de cca
100 acri, nu era prea ingrijitd. Dintre disciplinele obligatorii nu s-au propus pentru studiu decat
religia si aritmetica. Uneori se mai studia si citirea cu litere latine si chirilice. Dintre elevii din

B9 Idem, Invatamantul confesional in Transilvania dualista, in Crisia, 2002/2003, p. 317
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ambele categorii, doar 7 stiau sa scrie si sa citeasca bine romaneste. Limba maghiara si germana,
nu erau cunoscute deloc' .

Invatatorul era Andru, cisitorit si avea copii majori, nu avea studii de specialitate. Era
suplinitor de 14 ani 1n aceeasi localitate. Salariul sdu consta din 42 de florini anual §i urmatoarele
cantitati de produse: 240 kg. grau, 240 kg. porumb, 110 clai de fan si 1,5 masuri de fasole sau
mazire. De asemenea, mai primea de la comuna si 6 m? de lemne de foc. Salariul era neregulat,
dar mai detinea si altd slujba, aceea de cantaret la biserica. Catighetul local era preotul Petru
Popa. Invatitorul nu era subordonat nici unui director sau inspector. Informarea, semnata de
preot si invatator, a fost inaintatd consistoriului in luna august 1871. 141

Un accent deosebit se punea pe evaluarea elevilor. Chestionarele de evaluare de la
sfargitul fiecarui semestru indicau atat interesul elevilor pentru studiu, cat si nivelul lor de
pregatire. De asemenea, examenele, desfasurate in prezenta preotului si uneori a inspectorului,
evidentiaza si interesul dat de invatator pregatirii elevilor. O informarte din anul 1883
mentioneaza cd dintre cei 27 de copii care au frecventat scoala, , s-au prezentat la examen un
numar de 5 elevi; 3 baieti si 2 fete. Probele de examen au fost: Catehizare si biblie, Cetirea si
scrierea romaneascd, Socotirea pe de rost si cu cifre, Masurile din tard, Gramatica si exercitii
lingvistice, Geografie si istorie universala, Elemente de fizicd si istorie naturala, Agricultur,
gradindritul si albindritul, Drepturile si indatoririle cetatenesti, Cantul bisericesc si national,
Cetirea si scrierea ungureasca si Cetirea si scrierea nemteasca.

Cei examinati au stiut sa raspunda doar la Biblie, Cetirea si scrierea romaneasca, Socotit,
Agricultura, Cantatul bisericesc si national. Socotindu-se ca elementele de baza au fost nsusite
de toti cei 5 elevi care au si promovat examenul. La datele invatatorului era trecut Andru, fara
Preparandie, notat cu calificativul - mijlociu .

Pentru a preveni trecerea scolilor poporale ortodoxe la stat, Senatul scolar a incercat sa
ridice dotarea si salariile la nivelul cerut de lege. In acest sens, s-au luat o serie de hotarari
sinodale. Amintim aici doud: numerele 130 si 131/1892, cand s-a stabilit salariul minim de 300
florini cerut de lege. Din totalul de 300 de scoli din cele 6 protopopiate crisene, in 37 nu s-a
reusit acest lucru'*’. Scoala din Chiscau a reusit cu greu sa functioneze, dar au fost si ani, cand
din lipsa banilopr scoala a fost inchisd. Necesarul era acoperit fie din colecte, fie din diversele
fonduri scolare patronate de bisericd cum ar fi: fondul scolar si bisericesc, fondul pensiilor
invatatoresti, fondul Gavril Faur din Oradea, fondul bibliotecilor preparandiale, fondul
gimnazial s.a.m.d. Apar de asemenea spre sfarsitul secolului, fundatiile scolare, cum ar fi
Fundatia Teodor Oancea $i1 Fundatia Georgiu Lazar, din Oradea'®. Preocuparea de modernizare
era evidentd, dar nu lipsesc nici informatiile privind lipsa de preocupare sau pregatire pentru

140 A N-S.J.Bh, fond Episcopia Ortodoxd Oradea, dos. 105/1970, f. 86-87

! Ibidem

"2 Ibidem

' Radu Milian, Fundatiile in sprijinul invataméantului romdnesc din Bihor in secolul al XIX-lea, in Cele Trei
Criguri, nr. 1-3/2008, p.24
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scoald a unor preoti sau invatatori. Masura disciplinara era de obicei mustrarea'*. Problemele
invatamantului, inerente intr-o societate in care nivelul de cultura, chiar si al unor invatatori era
destul de scazut, nu eclipseaza tendintele de modernizare ale acestuia.

Eforturile de modernizare a invataimantului romanesc au fost ingreunate de legile de
maghiarizare. Efectele acestor legi se fac simtite mai ales dupd 1870'*, cand se trece la
verificarea scolilor. Articolul 28 din legea cu privire la atributiile scolilor poporale, mentiona la
paragraful 7, punctul 5 cd se vor confisca toate cartile interzise. Obligatia confiscarii revenea
presedintelui Consiliului Administrativ al Senatului Scolar (paragraful 19). Pedepsele pentru
eludarea legii erau foarte aspre, alternativ de la 300 florini amenda sau 3 luni inchisoare, pana la
pierderea postului. Autoritatile puteau de asemenea sa suspende pe perioade nelimitate salariile
(De notat ca, 300 de florini era echivalentul unui salariu anual — n.a.). Consistoriul a trimis
circulare preotilor sa se debaraseze de titlurile interzise, pentru a preveni trimiterea In judecata
(26 septembrie 1877).

Restrictiile s-au ndsprit treptat, mergand pana acolo Incat, la inceputul secolului al XX-
lea, limba maghiari sa inlocuiasci oficial limba matern in scolile nationale. In limite legale, sau
ocolind cu dibacie legea, invatamantul ortodox a rezistat pe linia imprimata de fondatorii sai
adica luminarea poporului.

Bibliografie

A.N-S.J.Bh, Fond Episcopia Ortodoxa Oradea, dos. 105/1970

Degau, loan, Branda, Nicolae, Beiusul si lumea lui, vol 1., Editura Primus, Oradea, 2008

Milian, Radu, Invditamantul confesional romdnesc in prima jumdtate a sec. al XIX-lea, in
Crisia XXX, 2000

Idem, Cdteva date statistice privind situatia scolara §i bisericeasca a romdnilor
ortodocsi din prima jumatate a secolului XIX, in Cele Trei Crisuri, ian.-martie 2006

Idem, Regulament privind organizarea si efectuarea inspectilor scolare in scolile de stat
si confesionale in a doua jumatate a secolului al XIX-lea, in Revista Bihoreana de Istorie, nr. 8-
9/2007

Idem, Contributii la cunoasterea vietii bisericesti si scolare din Bihor la sfarsitul sec. al
XVIII - lea §i inceputul sec. al XIX — lea, in Crisia, 2004

Idem, Aspecte privind profesionalizarea invatamantului confesional ortodox, In Revista
Bihoreana de Istorie, nr. 12-13/2009

Idem, Aspecte privind problemele de personal scolar i bisericesc ale parohiilor
ortodoxe din Bihor (prima jumatate a secolului al XIX-lea), in Societate, Istorie §i Filologie,
Editura Universitatii din Oradea, 2009

144 Ibidem, 1895, p. 40.
5 Tdem, Scoala ortodoxa si Greco — Catolicd in Bihor in a Il-a jumdtate a sec. XIX, in Crisia, nr. XXX/2000,
Oradea, p. 275

45



www.revistahiperboreea.com

Idem, Invatamadntul confesional in Transilvania dualista, in Crisia, 2002/2003

Idem, Fundatiile in sprijinul invatamantului romdnesc din Bihor in secolul al XIX-lea, in
Cele Trei Crisuri, nr. 1-3/2008

Idem, Scoala ortodoxa si Greco — Catolica in Bihor in a Il-a jumatate a sec. XIX, in
Crisia, nr. XXX/2000, Oradea.

46



www.revistahiperboreea.com

O. Kovacs Jozsef: A PARASZTI TARSADALOM FELSZAMOLASA A KOMMUNISTA
DIKTATURABAN. A vidéki Magyarorszdg politikai tarsadalomtirténete 19451965, Korall,
Budapest, 2012.'*

Colectivizarea agriculturii a inceput intr-o perioada in care noul regim comunist era Inca
in curs de consolidare in Ungaria. Partidul s-a lansat intr-o lunga, dificild si criminald campanie
de colectivizare inca din 1949. Politica agricold implementata de guvernele Rékosi'*’ si Kadar s-
a bazat pe argumente, ideologice, politice si economice 1n favoarea colectivizarii. Scopul
principal declarat al colectivizarii a fost modernizarea agriculturii pe baza principiilor staliniste si
introducerea noilor structuri socialiste la sate. Primul plan cincinal a fost introdus in 1950 iar
nationalizarea mijloacelor de productie industriale si financiare a fost infaptuitd paralel cu
procesul colectivizarii. Procesul colectivizarii din Ungaria poate fi caracterizatd retrospectiv ca
fiind o ampla campanie politica cu serioase efecte de inginerie sociald. Campania colectivizarii a
fost condusa intensiv de elitele comuniste pentru mai bine de o decada (1945-1965) dar aceasta
a durat de fapt pana la prabusirea regimului Kadar in 1990.

Majoritatea tdranilor nu era receptiv la promisiunile autoritdtilor si nu credeau in
propaganda comunistd. Agricultorii dorau numai sa-si pastreze pamanturile si independenta
legatd de aceasta. Cu toate acestea, sute de mii de tdrani erau nevoiti sa renunte treptat cu totul la
agricultura si aveau sa lucreze in mari proiecte de constructie sau in industria grea. Dar chiar si
asa, aproximativ doud treimi din pamanturile agricole prelucrate apartineau inca fermierilor
privati'*®. Pe la sfarsitul anilor 1970 tot mai multi oameni care locuiau la tard ficeau naveta'*’ in
zonele industriale. Datoritd politicii de colectivizare fortatd sub regimul Rékosi'”® au inceput
schimbadrile hotdratore in stuctura muncii la sate. Un factor politico-juridic care a influentat
definitiv schimbarea structurii ocupationale de tip agrar din Ungaria comunista, a fost faptul ca
incepand cu 1959 taranii care deveneau mebru unei cooperative agricole aveau dreptul la pensie.

Prin aceastd masurd socio-legald socilistd se maximeaza sansa agricultorilor de a primi o
pensie si pentru tdranii mai in vérstd, cu conditia ca ei sd devind membri'®' a unei cooperative
agricole. Mai mult, autoritatile locale au permis unor pensionari, membri sau fostilor membri ai

146 Eradicarea societdtii taranesti in dictatura comunistd. Istoria politica a societdtii rurale din Ungaria 1945 —
1965, traducerea libera a autorului acestui articol. Volumul trei a monografiilor istoriei sociale editatda de KORALL
a aparut cu sprijinul Ministerului Dezvoltarii Rurale din Ungaria.

47 Colectivizarea agriculturii a inaintat foarte greu in perioada Réakosi pentru ca taranii s -au opus metodelor agresive
a acestui guvern care forta oamenii sa intre In cooperative.

18 Vezi studiul de caz privind functionarea gospodariilor private intr-un sat din Ungaria de Nord. Nemes Gusztav -
Heilig Balazs 1996: Onellatas és arutermelés. Mezégazdasagi kistermelSk egy észak magyarorszagi faluban. 3. és 4.
150-179.

' Navetistii nemaiputand participa in viata de zi cu zi a satului se vor distanta tot mai mult de comunittile de
origine.

1% Ca urmare masivele transformiri in societatea rurald din Ungaria devin din ce in ce mai vizibile sub regimul
Kadar.

5! Dreptul la pensie raiménea valabild chiar daca agricultorul intra numai pentru un scurt timp intr-o cooperativa
agricola.
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cooperativelor, sa-si lucreze pamanturile in jurul casei sau suprafate agrare din imprejurimile
gospodariilor. Colectivizarea a jucat un rol decisiv in institutionalizarea si perfectionarea
metodelor administrative comuniste. In special s-a dezvoltat sistemul represiv al Partidului care a
implicat institutiile statului'® subordinate regimului dictatorial. Prin urmare numerosi tarani'>
au fost jefuiti, umiliti, chinuifi, inchisi sau chiar ucisi in timpul campaniei de colectivizare
fortata. Pana 1n prezent au fost prelucrate numeroase teme in legatura cu colectivizarea
agriculturii socialiste din Ungaria. Asadar, exista destuld literatura de specialitate in care sunt
prelucrate cauzele si efectele acestui proces complex. Intrebarea care se pune este: Ce fel de
noutati prezitd O. Kovécs Jozsef cititorului in aceasta carte? '>*

Pirerea lui Valuch Tibor'™

este ca acest volum nu face parte din literatura obisnuitd a
istorirei colectivizarii agriculturii maghiare. Intr-adevir in acesta editie, cititorul are ocazia si se
confrunte cu transformarile drastice petrecute in societatea rurald din Ungaria intre 1945-1965.
Autorul prezinta rolurile faptas si victima in cadrul logicii comuniste, iar schimbarile modului de
viatd a taranilor sunt descrise in asa fel Incat intre timp el ilustreaza si principalele efecte ale
schimbadrilor sociale petrecute la sate pe baza documentelor, rapoartelor, datelor statistice si
interviulilor cercetate.'”® insd cea mai mare noutate a cartii este faptul ci autorul trateazi
procesul colectivizarii din Ungaria Intr-un mod unitar si reda istoriile selectate intr-un cadru
contextual foarte coerent. Totodatd el se apropie de evenimentele pivotale ale perioadei
comuniste prin abordari inovative de cercetare.

Afirmatia de baza in aceasta carte poate fi formulatd astfel: dupa anul 1958, politica de
colectivizare a agriculturii la sate a fost implementat cu forta autoritatilor comuniste in Ungaria.
Autorul prezinta dispersia evaziva a puterii dictatoriale reprezentate prin functionarii si activistii
de partid in mediul rural si totodatd face aluzii la decapitarea planificata a elitelor necomuniste
sau apolitice din mediul rural. Intrebarile centrale in acesti monografie sunt:
ce Tnseamna ,,socializarea” dictaturii? cum s-a realizat colectivizarea si cum s-au aparat taranii
de metodedele si instrumentele abusive a autoritatilor?

132 Exemple: militia secretd ungard, administratia de stat, militia, armata, trupele de graniceri precum si diferite
formatiuni paramilitare speciale de presiune.

'3 Raméne inca de vazut cit a fost numirul exact al victimelor cizute in_mainile reprezentantilor aparaturii de
represiune §i teroare a dictaturii comuniste.

13 La baza acestei carti se afla lucrarea de doctorat (D.Sc) al autorului si temele tratate de el acoperd o gama larga
de surse istorice cercetate in diferite archive din Ungaria.

135 Lansarea volumului 3. a monografiilor istoriei sociale scris de O. KOVACS JOZSEF a avut loc in Muzeul de
Etnografie din Budapesta in 11.10. 2012. Prezentarea monografiei a fost organizatd de editura KORALL si cu
aceastd ocazie Valuch Tibor si Mohay Tamas au fost specialistii de renume invitati, care au comentat scurt si concis
acesta editie in fata publicului adunat n sala de la etajul unu al muzeului. Valuch si Mohay aprecieaza adancimea
analizei fard precedent si rigurozitatea cu care sunt prezentate evenimentele din aceastd carte. Ambii cercetatori
evalueaza pozitiv faptul ca autorul are o atitudine inovatoare in abordarile sale stiintifice. Cartea reda eficient si in
context aspecte relevante din perioada comunista din Ungaria.

3¢ (). Kovécs Jozsef are o lungd experientd de cercetare si didactica fiind profesor universitar in Miskolc si
actualmente in Budapesta. Probabil ci asa se explica si stilul documentarist al autorului in aceasti monografie. O.
Kovacs prelucreazda numeroase documente si pe langd arhivele judetene, comunale, el cerceteaza si in Arhivele
Istorice ale Securititii Statului (Allambiztonsagi Szolgalatok Torténeti Levéltira). Unele acte studiate provin din
Arhivele Nationale ale Ungariei (Magyar Orszagos Levéltar). Dovada materialelor extinse poate fi urmaritd in anexa
cartii (paginile 533-534).
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Primul capitol incepe cu prezentarea problemelor teoretice si metodologice din istoria
contemporana universald. Cititorul atent este introdus treptat in principalele dileme istorice
contemporane'”’ cu ajutorul comparatiilor din istoriografia est si vest germana. Chiar inainte de
analiza documentelor selectate, istoricul recunoaste ca el este atras de "lumile si destinele
satului"'*® (15). O. Kovacs mentioneazi, de asemenea si problema subiectivitatii, atunci cand el
scrie, "dar ag vrea sa constientizez prezenta puterii experientei personale care nu se poate
deactiva” (14). Inca din prima parte a titlului acestei carti'>
instrumentul utilizat de catre regimul totalitar comunist maghiar a fost brutal, si ca ,,eradicarea”
era indreptatd impotriva ,,societatii taranesti”.

Tendinta nomenclaturii comuniste de a implementa metode radicale sunt demonstrate si
prin noile statistici prelucrate de autor. Guvernele comuniste utilizau constrangeri legislative si
metode ilegale cum ar fi hrtuirea psihologica si fizicd pentru ,,a convinge” taranii'®® oponenti
colectivizarii. Actionarii puterii ficeau totul'®' ca agricultorii si renunte la posesiunile lor si
intre 1n cooperativele agricole socialiste. Realmente, regimul comunist instalat (1948) in

Budapesta a acaparat treptat toate institutiile centrale a statului ungar si paralel a vizat

pot fi deduse doud lucruri: ca

modernizarea acestora dupa principii staliniste. Partidul urmarea pe plan social sd8 modernizeze
agricultorii de la sate. Desi conceptul de taranime'® este discutabil, cert este cd aceasta nu a mai
fost un grup social coherent ca inainte de razboaiele mondiale, fiind divizatd in mai multe
subgrupuri. Totusi chiar si dupa institutionalizarea luptei de clasd, téaranii au incearcat sa- si
pastreze atat independenta economica cat si modul lor de viata particular. Toatd fiinta taranului
se lega de posesia chiar si a unei inchi de pamant, deci aderanta la o bucata de tarind insemna si
o valore traditionalad In comunitatile obstesti.

O. Kovacs constatd ci desi jargonul de partid mentioneazi ,.extragerea” agricultorilor
,,din fostul lor anturaj rural”, dar despre ,,lichidare” nu se poate citi direct in acte. Acestea sunt de
gasit de obicei doar in trimiteri in ,,textele contemporane"(108) emise de functionarii de partid.
Autorul subliniaza ca pe baza ,inregistrarilor” si "protocoalelor" (109) existente, adica cu
descifrarea limbajului birocratic comunist se poate reconstrui destul de bine cruzimea reald a
autoritatilor folositd inpotriva ,,chiaburilor” si taranilor oponenti procesului colectivizarii.

157 Pentru o comparatie similarj a teoriilor si metodelor autohtone si internationala vezi: Bédi Zsombor- O. Kovacs
Jozsef (szerk.) 2010: Bevezetés a tarsadalomtorténetbe. Hagyomanyok, iranyzatok, mddszerek. Osiris, Budapest.
11-25. és - Valuch Tibor 2002: Magyarorszag tarsadalomtorténete a XX. szdzad masodik felében. Osiris, Budapest.
10-21.

138 Toate citatele care provin din monografie sunt traduse de autorul acestui articol.

159 Eradicarea societatii tiranesti in dictatura comunista”

1% pentru clarificarea conceptionalizarii termenului de tdran si pentru a compara vezi: Hofer Tamés (szerk) 1983:
Torténeti antropologia. (Gazdasag és kultira: a parasztsag mint kutatdsi dilemma. 87-97. és Juhasz Pal 1987: Mai
képiink a parasztsagrol és a falusi tarsadalom néhany jellegzetességérél. Medvetanc 1.

"' Ca o generalizare se poate observa ci majoritatea agentilor actionau dupi principiul ,,scopul scuzi mijloacele”.

192 1 a Erdei Ferenc conceptul de_tiran si a culturii taranesti este inca strict determinati pe baza posesiei de pamant.
Insa Juhasz Pal a subliniat ci ,,cetitenul tdran” a jucat un rol foarte important in comunitatea rurald din Ungaria
chiar si dupa 1949. Pentru a compara vezi: Erdei Ferenc 1938: Parasztok. Budapest. 150. és Juhasz Pal 1986: Mai
képlink a parasztsagrol és a falusi tdrsadalom néhany jellegzetességérdl. Medvetanc 4.
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Cartea devine din ce In ce mai lizibild din moment ce devine evident cd autorul nu
analizeaza procesul colectivizarii doar din punct de vedere strict politico-istoric. El pune oamenii
in centrul cercetarii sale si astfel cititorul va afla despre diferite evenimente petrecute atunci in
direct si in unele cazuri chiar de la surse vii. Asadar, principala sarcind in care s-a angajat
autorul ca cercetator In cartea sa este validata aici, pentru cd el cautd sa ilustreze omul si
imprejurdrile sale contemporane. Mai exact autorul ne prezinta diferite personaje caracteristice si
uneori chiar necaracteristice dictaturii comuniste din structura sociald rurald. Asfel cititorul va
primi raspunsuri concrete si plind de viata despre desproprietarirea taranimii din Ungaria. De
asemenea, este de observat ca cele 40 de interviuri nepublicate — din cauza cuprinsului excesiv —
sunt totusi "ilustrativ" (11) prezent in aceastd carte, deci nu este o coincidentd, cd autorul
foloseste micro-analiza aici. Aceastd metoda utilizatd de autor este in prim-plan in prezentarea
istoriilor sociale din Ungaria si este contrabalansati prin imagini macroistorice. In acest cadru
cititorul va afla multe detalii despre cazurile locale si regionale a colectivizarii agriculturii la
sate. Totodata cititorul va simfti, cd aici se afla fatd in fatd cu una dintre cele mai traumatice
evenimente din istoria contemporand sociald maghiara. Nu este deci de mirare ca acest subiect
tabu este greu de explorat, deoarece atat faptasii, cat si victimele ,,au cautat sa suprime”
amintirile atrocitatilor trdite in timpul comunismului. Asadar majoritatea oamenilor cautau sa
raspunda rational la evenimentele neplacute de atunci, Intorcandu-si "privirea" (314). Prin acest
gest simbolic autorul sesizeazd un moment din strategia complexd de comportament a oamenilor
de atunci. El crede ca acesta este un sistem codificat care se poate descifra astazi.

Diferitele modele de comportament a taranilor din timpul dictaturii comuniste sunt
rezumate astfel de O. Kovacs: "fenomenul de rezistentd adaptivd" (14). Astfel, cititorul are
ocazia sa se confrunte cu diferite Tmprejurari si manifestari autentice contemporane filtrate prin
perspectiva micro-istorica care totusi contin o mare varietate a punctelor de vedere a oamenilor
simpli.

Autorul foloseste ca punct de plecare ,,programul de transformare social al partidului
comunist” (15) pentru ca astfel el crede ca se poate concentra mai exact pe conditiile reale de
viata a taranimii. Practic, acest lucru inseamna ca cititorul este confruntat in repetate randuri cu
citate mai lungi.'® Unele capitole par a fi aglomerate cu diferite informatii stiintifice si surse,
dar aparenta Inseala pentru ca existd totusi si un fel de echilibru narativ in carte mai ales prin
consideratia cazurilor autentice caracteristice acestei perioade.

Citatele prezentate de autor au un caracter individual si uman prin gama diversd de
experiente omenesti care dezvaluie importante detalii despre faptul cum au trdit oamenii
realizarea colectivizarii sateleor din diferite regiuni din Ungaria. Anumite cuvinte de specialitate
agrare devin din ce in ce mai des folosite din al doilea capitol incoace. Astfel cititorul face
cunostinta cu limbajul de lemn al Partidului pe de o parte, si cu unele elemente de comunicatie
strategicd a dictaturii in plind dezvoltare, pe de altd parte. Autorul delimiteazd factorii

19 Acelasi lucru este valabil si pentu anexa monografiei unde se afli de asemenea citate mai lungi. O_alta
specificitate a cartii este faptul cd, diferitele_abordari microistorice, adica citatele prezentate in capitole se sprijini pe
extrase de surse prea large.
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implementarii procesului de colectivizare de factorii realizarii industrializarii fortate. El
analizeaza factorii sociali si efectele acestora prin prezentarea proceselor istorice mai sus
amintite. Pana la sfarsitul capitolului doi cititorul va obtine o perspectiva asupra modului de
viatd de zi cu zi a taranilor din Ungaria, precum si circumstante privind ,,exstenta dictaturii
proletare (70).

In acelasi timp autorul scoate in evidenta diferite aspecte care dovedesc vitalitatea unor
elemente autohtone tirinesti in pofida metodelor dictatoriale rigide aplicate la sate. O. Kovacs
doreste ,,sa se rupe de sensul restrans al modurilor de reprezentare prevalente 1n istoria agricola”.
Cercetatorul vrea sa obtina acest lucru prin monitorizarea si interpretarea ,reactiilor oamenilor
de atunci” (70). Dar nu este vorba numai despre principaliii actori sociali aici ci despre
colectivitati omenesti, fapt care ,largeste orizontul de cercetare" (69). Prezentarea reala a
evenimentelor si interpretarea acestora Incepe din capitolul trei. Astfel aflam ca politica anti-
taraneasca al Partidului s-a desfasurat corelativ prin mai multe planuri si s-a implementat in
diferite faze. Autorul crede ca primele incercari de colectivizare fortata din perioada Rékosi au
fost farda succes. Rezultatele sumbre ,,a luptei de clase individualizata” condusa de actorii
comunismului sunt explicate intr-un mod concis si eficient'® nu numai prin narativele reusite
din monografie dar si pe baza datelor precise cuprinse si prezentate in tabele.'® O. Kovacs
combina continuitatea narativa istoricd cu ingeniozitatea creativd a liberei expresie artistica
atunci cand foloseste cuvinte simbolice in subtitluri cum ar fi ,,perioada cutremurului” (119) si
"rezistentd adaptiva" (134). El demonstreaza astfel cititorului ca intelege oamenii si lumea de
atunci.

Conducerea socialistd a Incercat sd distrugd societatea tardneascd in primul rand prin
intermediul terorii. Aceasta tacticd s-a bazat pe anatomia teamei si a fost combinata cu o ,,anti-
religiozitate” (134) profunda. Ideologii de partid au incercat sd influenteze socializarea tinerilor
prin inlocuirea totalda a educatiei religioase traditionale cu doctrina politicdA marxist-leninista.
Raézboiul comunistilor contra religiei a fost purtatd cu convingerea crearii unui viitor socialist
mai stralucitor. Aceste tactici comuniste de ,,incercuire” a taranimii accelereaza si mai mult
procesul de dezintegrare al acestui strat social. Conditiile si efectele religioase sunt discutate
intr-un capitol separat de autor.

Ca o consecintd majora a fortarii imitarii modelului sovietic de tip colhoz de catre Partid,
treptat a disparut "securitatea proprietatii pamantului” (152). Dupa aceasta incepe transformarea
rapida a societatii rurale. Cooperativele agricole de la sate ardtau semnele crizei din mai multe
cauze: rezultatele scazute de randament, lipsa fortei de munca si numarul mare de emigranti
tineri.

Valuch Tibor subliniazd faptul cd dacd cineva doreste sa cerceteze transformarile
structurii sociale rurale din Ungaria, atunci el trebuie sa admita o ,,realitate incontestabila” legata

164 Probabil ci acest stil elocvent a fost insusit de autor cu ocazia cercetdrilor din Berlin si Gottingen.
19 Orientarea in aceastd vastd lucrare este ajutatd de o listd de locatii si nume, de 33 de extrase de surse, de 38 de
imagini si de 75 de tabele.
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de colectivizarea agriculturii la sate si anume ca aceasta incepe ,,In anii cincizeci” 1nsa atunci
aceste procese sunt inca reversibile.'*®

Numarul de membri in cooperativele agricole scade razant in perioada Revolutiei din
1956 si la fel se intampla si sub primul guvern al lui Imre Nagy. Scaderea drasticd a membrilor
cooperativelor sunt dovezi vizibile a rezistentei taranilor contra procesului fortat de colectivizare
a satelor. ,,Colectarea partialda a oamenilor si pamantrilor adunate in cooperative” nu este doar
"un esec al importului istoriei maghiare” (168) pentru cd 1n paralel cu disparitia proprietatii
private se intensifica si procesul proletarizarii. Proletarizarea era un fenomen comun tarilor din
fostul bloc sovietic; -aflam din rezumatul capitolului trei.

Parerea autorului este ca fortarea taranimii In cooperative agricole a fost ,,cea mai
radicala operatiune sociala a dictaturilor de tip sovietic” (168). Colectivizarea ca procesul fortat
apare ca un laitmotiv In aceastd carte si figureaza adesea sub numele de rdzboi civil sau
campanie. De asemenea autorul dovedeste cititorului ca acestea nu sunt doar niste metafore pe
care el le foloseste de bund voie. Faptul ca Partidul trateaza sarcina colectivizarii la nivelul
economiei de razboi se poate deduce din documente.'®’

Dupa evenimentele revolutionare din 1956 s-a permis din nou practicarea agriculturii de
indivizi (mai ales pana in 1958), dar prin formarea militiilor muncitoresti toate activitatile
sociale devin monitorizate ori prin patrule sau de catre cadrii de partid instruiti si in acest sens.
Politica tolerantd a lui Kadar Janos a convins multi tineri sd nu emigreze si sd ramana acasa.
Acestia si-au gasit de lucru in agriculturd, consructie si industria grea. In ciuda succeselor
modeste economice din perioada Kadar ,lipsa fortei de munca devine permanentd" (200) in
special la sate, unde "comportamentul membrilor de partid" (229) este predominatd de
,mentalitatea bolsevica”. Este surprinzatore publicatia elitelor de partid din iulie 1957. Astel, in
teza agro-politica'® referitoare ,,la productia cooperativelor socialiste agricole” randamentul
acestora este calificata ca fiind ,,scump si de o productie redusa” (234). Acest lucru a insemnat
totodatd cd productia de bunuri agricole care provenea de la producatorii mici, a ocupat un rol
dominant (78%) in totalul terenurilor arabile din tara.

Kadar Janos a fost convins'® c¢d "transformarea socialisti a agriculturii”" este ,,cheia
progresului” (273). Este de precizat ca strategia comunista de punere in aplicare a colectivizarii
agriculturii era dubla: elitele comuniste doreau sa efectueze colectivizarea masiva a proprietagilor

rurale pe de o parte, iar ei vroiau sa realizeze cresterea producivitatii agricole, pe de alta parte.

% Vezi studiul lui Valuch Tibor: A torténeti parasztsag valtozasai az 1960-as években. 9.
(www.szazadveg.hu/files/kiadoarchivum/Valuch-szerk.doc- Accesat: 4. octombrie 2012)

7 3. Kovécs utilizeazd ca surse primare in primul rand documentele MDP (Partidul Muncitoresc Ungar) si
MSZMP (Partidul Socialist Muncitoresc Maghiar). in afara de fondurile de partid din Budapesta el a studiat si actele
de legatura din arhivele judetene.

168 Un mediu de referin!,é. serios la timpul lui.

199 Aceasta convingere a liderului partidului devine motto-ul principal in propaganda de colectivizare a satelor din
Ungaria.
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Aceasta directivd de dezvoltare comunista dubla a cooperativelor la sate a fost de la bun inceput
o idee controversata'’’ si nu este deci de mirare ci a esuat complet in practica.

Principala linie propagandistica de a convinge taranimea sa intre in cooperative agricole a
viztat sotiile lor, deoarece conducerea Partidului credea cad "decizia taranilor depindea in mare
masurd de femeie" (275). Aceastd strategie de focusare pe femei a fost transpusa in politica
sociald al Partidului: devenirea de membru a cooperativelor agricole si acceptarea obiectivelor de
productie stabilite de conducere au insemnat si o serie de beneficii sociale garantate de stat.'”" O.
Kovacs rezuma astfel apogeul acestui proces: ,,Considerand istoria taranimii traditionale,
fragmentarea radicald si dezintegrarea totala de-a lungul ultimelor doud decenii este ilustrata
realistic odata cu aparitia categoriei taranului pensionat in viziunile contemporane” (275).

Propaganda comunistd de colectivizare a fost intensificata din nou dupa executarea lui
Nagy Imre si a compatriotilor sai, iar pe la mijlocul anului 1958 va incepe ,,incercuirea” si mai
complexd a tdranilor de catre actorii puterii. Astfel partidul-stat a Tnregistrat primele succese
majore 1n judetul Szolnok si in regiunea Transdanubiand pana in a doua jumatate a anului 1959.
Puterea comunista s-a folosit de toate mijloacele posibile in scopul de a promova si de a pune in
aplicare cu succes colectivizarea satelor. In afard de mediile centralizate cum erau ziaul, radioul,
strile, cinematografia si alte mijloace erau manipulate in scopul promovarii ideii colectivizarii
agriculturii.

Asfel de mijloace erau reuniunile de masd si misiunile speciale organizate de acivistii de
partid 1n satele cucerite care dupa campania lor de colectivizare isi lasau de regula proprii
responsabili la fata locului pentru o monitorizare mai exacta a Infaptuirii reale a confiscarilor
terenurilor si bunurilor oamenilor. De obicei sute de agitatori faiceau campanie la sate in favoarea
intrarii taranilor in cooperative. Aceste campanii deveneu de multe ori o mare petrecere unde ,,se
manca si se bea bine”. La randul lor gazdele raspundeau cu aprovizionarea agitatorilor cu si mai
multa bauturd alcoolicd, deoarece in spatele acestor strategii de imbatare a oaspetilor nechemati
se afla "intentia” agricultorilor ,,de a castiga timp” (293) pretios.

Autorul ilustreazd consecvent secvente reprezentative din ,practica terorii asupra
societatii” pe baza exemplelor locale si regionale a realizarii procesului de colectivizare de catre
actorii comunismului. Exemplu: prea tarzia punere in aplicare a rezolutiei din decembrie 1958 a
condus la conflicte violente intre tarani si autoritati in_unele judete (Pest, Nograd,etc.), deoarece
,logica campaniei de colectivizare” (303) prevedea prioritate absolutd termenelor impuse in
planul de gestionare de productie agricola cincinald. In cazul in care cadrele de partid, muncitorii
si profesorii activi ca agitatori nu au fost Tn masura sa convingd liderii si oamenii satului in
favoarea colectivizarii prin argumente socialiste, atunci acestia s-au folosit de tot felul de metode
violente.

170 Aceasta va fi chiar unul dintre principalele motive pentru care sistemul comunist maghiar se va prabusi in anii
1990.

71 Astfel de beneficii erau: alocatia de indemnizatie si de maternitate, test de sarcina gratuitd, alocatia familiald
(Forint 210) primeau cei care aveau ,,trei copii sub vérsta de 10 ani” si in functie de ,,performanta anului precedent
ca angajat” (275).
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In ajunul iernii 1959-1960, setul de instrumente brutale a autorititilor comuniste se
largeste si se intensificd'’? cu scopul de a invinge rezistenta taranilor. Totusi, este de remarcat
faptul ca masurile folosite de autoritatile comuniste de dupa 1956 nu vor atinge in nici un fel
nivelul ridicat de violentd utilizatd impotriva tardnimii cu cea din epoca Rakosi. Dintre
tentativele de aparare a taranilor contra ,,razboiului intern” de colectivizare a statului sunt de
remarcat cele de tip de ,rezistentd adaptivd” care asigurau supravietuirea pe termen lung a
comunitatii. Incercarile individuale de a iesi din sistemul totalitar comunist erau foarte dificele.
Dacé disidentii nu puteau ajunge la un nivel public cu cazul lor, ei nu insemnau o provocare
serioasd pentru agentii dictaturii. Aparatura de aparare ale statului a fost pregatit sa caute, sa
gaseasca si sa pedepseasca exemplele suspecte regimului. De asemenea exista si exemple_cand
taranii fug de acasa sau 1n alte cazuri se poate citi despre ,,femei_in grupuri” (356) care revendica
mai multe drepturi sau Inbunatatiri sociale la locul de munca.

Protestele impotriva colectivizarii sunt mai semnificative la est de Dunire'” dar ,,paralel
cu terminarea campaniilor de colectivizare in masa de regula si rezistenta va scade” (358) treptat.
Conform enumeridrii lui O. Kovacs, presiunea exercitati de putere citre tirinime s-a manifestat
printre altele prin ,,atitudinea anti-chiabur, inscrierile fortate in cooperativele agricole, majorarea
impozitelor si a darurilor, campanii, atitudine contra bisericii si antireligiositate”. (402) Teroarea
a fost indreptatd in primul rand impotriva dusmanului numarul unu de clasa, adica contra
chiaburilor (culacii). Fortarea acestora de a deveni membri 1n cooperative erau cazuri exemplare
pentru propaganda comunista fata de restul populatiei.

Realizarea colectivizarii nu a atins nici asa efectul preconizat de conducatorii socialisti,
nici chiar in cunostinta faptului ca Revolutia (1956) a fost pierdutd. Acest fapt este dovedit de
autor 1n capitolul sase: ,,mai mult de trei sferturi dintre fermierii individuali nu erau incad membri
ai cooperativelor pani in 1958”. (402) O. Kovacs sustine faptul ci ,intarea majoritatii
agricultorilor 1n cooperative a fost posibild doar prin organizarea unei alte campanii concentrate
in 1959-1960”. (402) Autorul analizeaza partea economica a colectivizarii in principiu pe baza
documentelor din 1961. El subliniaza faptul cd@ autoritdtile cautau sa explice originile
insuccesului modelului colhoz in conditii meteorologice nefavorabile, cooperative agricole
stabilite pe terenuri nepotrivite, practici de lucru incorecte si slaba organizare a muncii.'™
Deficitul financiar al cooperativelor agricole va depasi 350 de milioane de Forinti incd din anul
1961.

In ciuda esecurilor planificarii centralizate socialiste, Tomka Béla foloseste conceptul de
,bunastare a statului” si in cazul térilor comuniste. Tomka subliniazd ca in pofida faptului ca

72 Oamenii puterii de stat ameninti sau santajeazi chemind oamenii la primirie. Teroarea administrativa a fost
folosita adeseori, de exemplu ei retineau cartea de lucru dar multi tarani au fost torturati si batuti pentru ci erau
considerati dusmani de clasa sau adversari ai regimului.

' (). Kovacs prezintd aceste miscdri in tabelul nr. 60. tiblazatban. Aici miscdrile sunt categorizate pe judete si din
prima parte a anului 1960 datele sunt prezentate lunar. (357)

17 Astfel, chiar dupa existenta de mai multe decenii a cooperativelor gestionarea comunisti se confrunta cu o serie
de probleme structurale $i organizationale, cum ar fi lipsa de personal calificat, managementul ineficient, lipsa fortei
de munca, somajul dar si problemele sociale erau tot mai mari. Exemplu: probleme cu plata pensiilor.
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economia planificatd era nerentabild, regimul totalitar a 1incercat totusi sa atingd idealul de
ocupatie totald a cetatenilor prin ,,obligatie la lucru”'”® folosind legislatia comunista si atingd
acest efect.

O. Kovacs constatd ci in afard de aspectele economice dezastruoase, introducerea
modelului de tip sovietic al colhozului in Ungaria a generat probleme foarte grave sociale si
mentale in societate. Schimbarile s-au legat de faptul ca taranii erau obligati de comunisti sa
renunte la pamanturile lor recent restituite. Astfel in noua erd socialistd se raspandesc
comportamente nesanatoase cum ar fi " distrugerea de sine, psihoza cooperativista" (426) si in
acelasi timp, valorile stravechi si atitudinile traditionale taranesti incep sa se dezintegreze si sa
dispara.

Ca urmare a efectelor negative a dictaturii comuniste se schimba etica muncii a oamenilor
si potrivit lui O. Kovacs aceastd imprejurare afecteazi si pand in prezent "starea mentald a
societatii maghiare" (426). Principalele consecinte a eradicarii taranimii ca strat social major sub
regimul comunist au fost efectele negative demografice!’® care au devenit vizibile pani la
sfarsitul anilor 1980.

Concluzii

Autorul si-a atins scopul stabilit in aceastd carte, pentru cd el contribuie la ,.cladirea
stiintei” si chiar mai mult, ajutd la ,,autocunoasterea sociala si nationald” (9) a oamenilor.
Kovacs O. se apropie printr-un mod special la evenimentele traumatice cauzate de eradicarea
societatii taranesti si anume el selecteaza istorii pline umplandu-le cu nuantele vietii reale de
adineauri. Evenimentele sunt redate intr-un cadru narativ special si urmeaza in mare parte intr-o
ordine cronologica. Pe langa faptul ca autorul rezuma literatura de specialitate pe aceasta tema,
totodata el prelucreaza surse istorice remarcabile, demonstrand cum meritd sa fie folosite astazi
cele mai importante metode cantitative si calitative de cercetare moderne din istoria sociala.
Asadar printr-un grup social cum a fost taranimea de atunci, autorul adreseaza probleme
contemporane de cercetare punandu- si de mai multe ori intrebarea de control: cum asa?

Sintetizarea procesului de colectivizare se intdmpla pe baza aspectelor politice si sociale
din perioada comunistd dar rolul special al evenimentelor revolutionare din 1956 ies clar la
iveald in aceastd editie. Prezentarea consecintelor umane a terorii dictatoriale comuniste din
Ungaria este surprinzator de interesant si chiar si citatele mai lungi merita de citit pentru ca prin
aceste legaturi monografia ramane o lectura integra si instructiva.

'7 Dreptul la munci este garantat de constitutie, si practic toate prestatiile sociale in perioada comunista sunt legate
de locul de munci. in opinia lui Tomka prestatiile sociale pot fi interpretate si ca o constringere de subzistenti. El
sublinieaza faptul ca cei fard loc de munca erau sanctionati sau pedepsiti conform legislatiei in vigoare. Tomka Béla
2009: Eurdpa tarsadalomtorténete a 20. szazadban. Osiris, Budapest. 229.

176 Ma gandesc aici 1n special in scaderea masiva a ratei natalitatii din Ungaria.
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»Macro si microistoriile din perioada cutremurului” (119) descrise in monografie vor
ajuta cu siguranta cititorul interesat la cunoasterea factuala a diverselor realitati politice si
imprejurari socio-istorice petrecute Tn Ungaria comunista.

EPERJESI ZOLTAN
Universitatea Karoli Géaspar, Budapesta
E-mail: Eperjesi-Zoltan@gmx.net
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NORME DE REDACTARE

Conditii pe care trebuie sa le indeplineasca materialele trimise Redactiei:

>

textele trimise de autori trebuie sa se regaseascd in unul din domeniile de profil ale
revistei;

materialele autorilor se vor redacta cu diacritice, in Microsoft Word (format .docx, .doc,
1tf), font Times New Roman 12, aranjate 1n pagina;

autorii sunt rugati sa scrie si cateva cuvinte-cheie (keywords);

articolele vor fi trimise pand la data de 25 a fiecarei luni, la adresa de e-mail
terra_mater 2007@yahoo.com

Pe langa textul propriu-zis, articolul trebuie sd mai cuprinda:

>

YV VYV

scurtd prezentare profesionald a autorului (maximum 100 de cuvinte), adresa de e-mail a
acestuia §i institutia in care 1si desfasoara activitatea;

bibliografie;

note de subsol (footnotes) si note de final (end notes), dupa caz;

tabele (acolo unde este cazul);

figuri (acolo unde este cazul).

Redactia 1si asuma dreptul de a selecta materialele trimise pentru publicare, dar nu isi asuma
raspunderea pentru afirmatiile din materialele prezentate, aceasta apartinand, in integralitate,

semnatarilor textelor trimise.
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